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३. थे उात्कों 
२. ४:१४ लक 
सन 


गुरुदत्ते 


अर्थात्‌ 
सुनिवर 


श्री १० श॒रूदत्तजी विद्यार्थी एस ए० 
लेखों का आय्यभापान॒वाद 


हे जञ्ञा 
( आज तक आस्यभपा में अपकाशित रहे हैं ) 
अनुधाद रू 
पं० सन्तराम बी०ए०-पं० भगवद्त्त बी०ए० 
अकराश कफ 


राजपाल-प्वन्‍्धकर्ता, 


आय्यपुस्तकाल्य व सरस्वती आश्रम लाहोर । 
नवस्वर २६१८-मार्गशीष १-६७४. 
दयानन्दान्द रेए 


अप >ह 5 5 
(-र कंरवारापरर क्‍ीटसशटातएलत-) 7 





पुंजाब प्रिंटिंग बकस, स्वहचौर में पे० चरणदास वी. ए. के प्रबन्ध से टाइटल | 
पूछ २६७ से ३१६ तक छपा | शेष चाम्पे प्ैस लादौर में छपा। 











मूल्य २) 










*. अ5इ 2] +ू 
पधीड तीर | 

अन्‍्(एलजरहटप है हैं. फिकाशी ही, हि #काशिनक के कब्र, धुचिए्त बईुहर पे 
कहाईे है शहर अन्‍ाक हैंड जे कई हे 9 पाजररशफ्स का हाँए खपत, अरयते अहसा गे जह[ड डे 
िशॉस्लिरन ह॑ कहर किक हि करएशॉय रपसहीत हा ५ ते, सि_लनए,त शा, *2(ह४० | 
आह हक सिहर आई बज हरी के, जाग! जरवर नर आफ जर महतो 5 | 
नलिका 2 के आखहि अतरर खीर जिलरा (हरा मे सतह चत विरा/ संशय 
है, ह#फत २४ लिऱहे वि हर जरा | खिशिक खरहती ह। जहा सिच्चश आर 
जिया हाउस पही रा हर चे कि, उंद* मी है तिह भी #ै हराँध सिरमी बरर४ अर 
#रवश व, सी कट के अ हर कि हरही विडचक | कह एच ही आय (तार, *ॉत 
मे हर, मै; राग की। सुर खा हार चर परी २४ ४रसी हिवरक हैक आल 2३३४३ 
(कह चत | है ०सि रह रत २ह/चनत मेटल हारा मा ही. देनी 
कॉयि है हैं वह खी है व हा खपत प्रसाद कह देह अॉडिक कि सिह अधदिपर्मा 
लरी। "यजव है। भहण लि की # | सुराओि हर है, सिणम 77 आर] 
९ के 6 रत के, हर] हर कह 76 है$ हाँ (कौर? सौंशाशिक्त, ह#₹ रत ४ डर द आर्ट 
रत, | आॉशुज हर "तर्क है, वीक, ही सरार आधा सिशडात ० मी 
#ह४ कण०/र की है /*7॥84 रूह #है ४7 खर्त है | 2 तक, ४ 6४ श्यर्त शो के, 
सतत धयाजिए्ए है जर्टी चौर साध ४, हरशिय कद सैल्सी हे चाहती की | हस्त का 
किए हबबछ॥ #ह३ णायि हब अआधिरीय हैं | उ्मंद सह7न हवाधरर का जाएर कूष पृ 
रह तर धड़ है ॥ मर करी मी हचआ कि काहल मे, चचों के खिल्त ॥ परी 
॥/ 5; >सट्र। वीर दे # शा जाआँ री रह तट तीधि शवर्क कर विस 
है जिर ह। हह शाहाडूत सविता पुर कहर हि । इहाहररण।॥, मै रिीए.. कुषनसार 
शिक्यु में, ' हदत एयर पहा हित विषम कब कभी वन गांधारी 
का री जहाँ पूश्र बॉहिणती थे | हदुगानं कै, सरत ही एड धहाँए आते जरा, 
ह। लिस्त का शक लीर धूप कर हखाला है किवई है कह सिर शुष्क हे 
कम्व का शहरी ॥विट्रार्गी है रात, चाट सिशाय रक्त का जीमि। २ के; धौविकत 
सिचरो क। धरती शा भीर सिषुत धिसवी थी करी, हरा की सौरालिश पिन 
कही आसिया यू * पा विश है | १४३ वर्कर ॥/२०ज 2५ गिल ४, और के हा ब्वंरै। 
आर हाजी तर्क के कसी ही जा [के हीत! कितर फाति हैं रख (रैडत 
कहते, हाहिश की खालहिए खि विफररख थी का को किया ही | तर रह हा हद 
हज खा राठी क २_्‌ कार केररी हैं... लाद विख्ाजह लिए पहाड़ कि हरि अपर 


मार मो का हलक हैं, औप कि शिवाद आरती जी #। ला! हार ही आॉरि तर्ज कोरी, 


ब्ड 
पे 


कु 


श्‌ शुरूदस झऊेखाचेली | ! 
च््ल्््ल््य्यय््््््च्ं्लललट 2८़?्ॉु््अ््अच्७'!/|/भ/शयश्-/्-लसलल्‍कस्ा 


छेद्गाद घुरुष को चाहिए: कि संसार के मो को छोड़ दे” । पाठक देख्विण-चे० 


शुरुदच्त का किया अर्थे कैसा रुपण्ट और उ्छुषि दयासन्द की शैली केअलहुकूंल है । 
इस में वेचता, झादइाण, लोक झादि शब्दों को- कैंसा खोछकेर समझाया गया है । 
इस से यद न खपम्झ् छीजिए कि पण्डित जी ने. अपने पक्ष की पुष्टि के स्लिपए 
मनमाने अर्थ कर डाले हैं.! नहीं, उन्‍्हों ने अपने पक्ष को, पेसे खखण्डन्वीय 
परमताणों से सिक्त किया है कि विपल्षियों को 'किन्तु--परन्तु” का कोई स्थान 
सही रहां।।.. 5 - $ 
यद सेसार सत्य के आश्रय स्थित है । सल्य ही मछुष्य का परम घस्मे है। 
इसी स्वत्य-रूपी धम्भ का जानना छी सच्चा धम्मे-शांन हे और इसके अलुकूछ 
आचरण करना ही सच्चा धेर्म्माचरण है । संसार में जितेनी धम्म की इद्धि 
होती हे उत्तनी ही झुख की मात्रा बढ़ती है। अधघम्मे फा फर दुःख. के सिवा 
ओर: कुछ नहीं । इस्तल्िएए ध्य्माधम्त का विवेक सेल॒ुष्य के लिए. परम कतेह्य 
है । नर-देद प्राक्र स्थम्प सत्य घरस्म फो पदचारतनने में अचहेकना करना बड़ा 
ही हानिकारक दे | इस युग में जिन झगड़ों और उपद्रयों के लिए अंम्मे फल- 
छ्वितत दोरदा दें वे -चस्तुतः अधिवा फा फल हैं। घम्मे से उनका- फोई सम्बन्ध 
परद्दी, ऋ््योकि धम्मे क्वा फके कभी छुःख नहीं होसकता | जविया से जिस नस्तु 
फो पशाई झोस धर्गे समझकर लछड़ते झगड़ते हैं वह चसतुतः ध्म्मे नहीं, अघररे 
है। इन लड़ाई झगड़ों की समाशि त्तमी होसकती है जब छोगों को सत्य-घर्मर 
सका ठीक ठीक शान दो । इसलिण लत्य धम्मे का प्रचारे करना संसार में बढ़ा 
सारी पुण्य हूँ ।.पण्डित सुरूदत्त से इस्स अम्मे-तत्त्व. फो भरी मांतिं अंजुभव 
किया था। थे जनता के शवियान्धकार फो ज्ञान के प्रकाश छारा.दुर करने को 
भारी परोपकार समझते थे | आत्मिक शान्ति उनके लिए भौतिक, छारन्ति से 
पी वदुकर थी) अपनी आध्यात्मिक दान्ति के छिप, उन्हों से सेसार के प्रायः _ 
सभी बड़े बड़े धम्त-अवारकरो के झन्धों पा अध्ययन किया थो । संस्कृत और 
अज्ञस्रिज़ी में तो-डनकी योग्यता अद्धितीय थी ही पर दर्शन सार और पदार्थ 
विज्ञान के भी वे पारदर्शी पण्डित थे । चिज्ञान का रूदाचिंत- ही कोई. पेसा 
विक्रय, होगे जिस फा सन्दहों ने शध्ययन न किया हो | फारसी ओर सरंबी के 
- भी उन्‍्दोंने अनेक उच्च कोटि के भंन्थ पढ़े थे । अनेक दिन ये नास्तिक सी 
जे अर (2 नेबो 2) रडल पल. ओर ऋषि दयानन्द के आध्यात्मिक 
शुआ था। उसी समय उन्हें यम उस ही 
अुयुद्य अखत रख को उन्हों ने इतने यज्ञ-से प्राप्त किया था उसका पान थे अपने 
अन्य भाइयों को मी. कराना चाहते थे | पण्डित सुरुदत्त ने इस सात का; भली 











डपोद्धास । 


भांति अचुसव फर लिया था, और उन्हें यह पूर्ण निश्चय दोचुका था कि पक 
चेद-प्रतिपादित घम्म ही स्तब्या नेसर्गिक धघम्मे है. घटी नारायण का नर के प्रति 
उपदेश है । इसीलिए वे चेदों पए किसी भी प्रकार का आक्षेप देखकर छुप न 
रह स्तफते थे । 
पण्डिन शुरूदत्त के समय म चेद्ों पण चारों ओर से विपक्षियों के भाक- 

सण हो रहे थे | पुराने पण्डित उन आक्रमणों का कुछ उत्तर न दे सफते थे । 
इस्ससे आये सन्‍्तान येदों से घिसुय होफर घड़ाध ड़ इंगाई मत फो अदण कर 
रहती थी। इसमें फोई सन्देह नी कि ऋषि दयानन्द ने घेद्धिक धस्प फी इस्प 
हूथती छुदद नौका को अपने पाचन उपदेशों के बल से थाम स्थिया था और सर्व 
साधारण की घंदिफ धर्म पर पुनः अ्र्धा होने लगी थी, पर सेफ्ससूलर, 
मोनियर चिल्ियम्ल, भौर री० घिलियम्स ऐसे ईसाई पादरी घेदों के विरुद्ध 
अपना विप्‌ झेगरेप्ती सापा काश फैल्लाले श्रे। इससे कअंगरेज़ी पढ़े खुबकों फा 
खिम्दास चेदों पर से ऐिल्ठ रदा था ।“उनके फल्टाए थिप को दुर करने के लिए 
अगरेज्ी मे दी उनकी आपतक्तियों का खण्डस करना परमावद्यक था । उस 
शस्वमय पण्डित गुरूदत के सिया भौर कोई योग्य व्यक्ति ऐसा न था जो इस 
कठिन फाये को फर सफ़ता ! इसलिए उन्होंने ही इस फाम फा थीड़ा उठाया 
और विपश्षियों के आक्षेपों का ऐसा सुछ तोड़ उत्तर दिया कि उन्हें फिर पोलमे 
का साएस नहीं छभा ! पण्डिलजी ने केवल पादड़ियों के थेदों पर किए आश्षेपों 
का छी उष्तर नहीं दिया, उन्होंने उनफो झुर चेदार्थ-शेल्ती भी वताई है । उप- 
निषद्रों भौरु घेद मेत्रों के आझ भथे फरके उनकी भृल्दि द्ग्वस्टाई ऐं । पण्डिलजी 
में शपने लेखों में घेंदिफ धस्मे का जो स्वरूप दि्घलयाया है चए बड़ा ही उनन्‍्हझए 
है। घेदों का फद्दर से फट्टट विरोधी भी उसे देखफर मोहित शुप्प बिना नहीं 
शक सकता | सत्य घम्मे के अभिव्वपियों के ल्लिण. उनके लेख फा पाठ अत्यन्त 
हितकर ग्िछझे छोगा ! 
प्रस्तुत भ्न्थ में पण्डिलजी के मिक्तल्दिखिन लेखों फा भाषान्तर दिया गया है-- 

(१) ॥॥6 पलमागएणैएत्रए ण (॥७ ऐेल्तआ चदिफ संतशा-चिछान । 

(२) ॥॥७ 4'छतााजैएएए एणाे ॥0 १एतेगड़ ज्ञापते डिप्रशशएऐशा हैएो।तेता 8, 

चब्ैेदिक सक्षा-विशज्ञान और योस्पीय वचिहान 
(3) एछाजाटांशा।ा का श्ेंठिफांशल' फैयीसाग्राव "पातेशा फैडवेणा।,” अध्यापक 
मोनियर चिलियम्स फी “इण्डियन यिज्ञडम” नामक पुस्तक की आलोचना। 
(उ) खए॑पततरा,2७३ 0 ॥04077॥ स्पा, जीवात्मा के भस्तित्व फे प्रमाण | 


(५)* ईशोपनिप्द । पी 
(६) माण्डूय्योपनिषद्‌ । ्‌ है 








ह् 


छछ शुरूदत्त केस्वाचल्ली । 











, (७) झुण्डकोपनियदू । 
(<) ए०तां० "७5८४ (ए0. ॥. 7१९० &॥700890०7९._ चेद्‌-वाक्य चे० १. वायु 
मधच्खडल ) 
फ०, 2. "0जण्ग॒ण्भंधण्प शा शताध्टा',. चेद-बाक्य ने० २. 
ह जल की रच्यना । 


फ्०, 8, ढातशन्रडती», चेद्‌ वाक्य ने० ३. झहस्थ 
(५) 7७ पिल्योइस68 एप [७7 ॥6७, आध्यात्मिक जीवन के त्तक्त्व ॥ 
(१०) ?९०एांणगरक्षपं+ दघन का डाह। 3 
(१५१) + एि&्ञाऱ ० जाए, १९ शाताइबण्मोड ॥.०6९७ ठए “/[पए7ीज्वॉकफ वंग घीठ | 
ए०तए७,” “बेदों से सू्ति-पूजन” पर टी० बिलियम्ल साहब के पत्न का 
जउष्तरा 
(९४) # ॥छफ्ोरड ॥0 ०. 9. पएगरफक्वाकाह. (फ्तेऊ्ुंछात 99 -)९ 3४089. 
डी० चिल्ियम्स साहब की नियोग पर दोपाछोचना का-ऊत्तर * 
(१३) हए.7', क्वरवाशड ०म एठ०कलठ ०5६६ ऐै०, 7, “7० #छयठ8ए / छा 
* छेद-वाक्य ने० १ पर टी० बिंकियम्स स्राहय की दोपाकोचना | हा 
-( १४ ) आए. 06०६ ०॥ थे।९ ए८०६४४७- चेदों पर पिनकादट स्वादुय की 
सम्मति । द 


अब ,इल लेखों के जिपयों को भी, स्तश्लेप से खुल, स्टीजिए:-- 

श--० वैदिक संज्ञा“ज्ञान.-और वैदिक संज्ञा-विज्ञान-तथा योरुपीय 
बिद्वान--- इन दो छेखों भें बलाया गया है कि हरि विर्षीय चिछावच किन फारणों 
खे वेद-मंजों का ठीक अथे नहीं फर सकते या नहीं करते | इस के - अतिरिक्त 
इस से खेदाथे की झुझ आपे झेल्टी चताने के उपरान्त मोमियर विलियम्स 
आओऔर मोक्षसुछर आदि हरिवर्षीय पण्डितों के सेचार्थ की अश्ठुद्धियाँ भी 
'बिस्वक्ादे गंदे हैं | घेद के विद्यार्थियों के लिए. थे दोनों छेख चंडे दी उपयोगी 
ओर सहायक हैं । रह ) 

३- अध्यापक मोनियर विलियम्स की 'इण्डियन विज़दम”ः नामक 
पुततक को आलेाचना---मोनियर चिलियम्स स्ताहब ने इण्डियन चिज़्ड़म 
'नामक एछुरुतक में चैदिक धघम्मे मं वहुत से दोष और चुदियाँ दिखाई थीं । 
सप्थ दी उन्हों ने बेदिक घम्मे की ईसाई घस्से के साथ तुछना कर के ईसलाई 
अम्मे को सर्वेक्षष्ठ सिद्ध करने का यत्ञ किया था। पण्डित जी ने अपने इस 
लेख में मोनियर विकियम्स के रूगाये दोषों का शुक्ति और प्रमाण से खूब ही 
स्रण्डन किया हे ओर स्विद्ध किया है कि चैदिक घम्म पक सर्वाद्भापू्ण और 
सर्वश्रेष्ठ धस्मे है। इस में कोई सी चुटि और दोप चद्टी | पण्डिस जी की यह 
भालोचना सभी अम्से-पण्डितों के पढ़ने थोग्य हे । * 
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४. जीवत्मा के असतत्त के प्रमाण--इस केख में अनान्मवादियों फी 
डन युक्तियों का ग्वण्डन ए जो थे आत्मा के अस्तित्व से इनकार करते हुए. 
दिया फरते हैं । इस्त से आत्मा के अस्तित्थ को चल्तानिफ दीलि से प्रमाणित 
क्रिया गया हे और जड़वाद फी ग्दूब घज्जियां डड़ाई गद हैं। 


५. ६. ७. ईशोपनिषद्‌ , माण्ड्स्योपानिपद्‌, और मुण्डकोपानेपद के 
मंत्रों के जो अथे और उनकी जो व्याख्या उन्हों ने की एं चद् चड़ी ही उत्छष्ट 
सारशर्सित, और भक्त ऐ । जिन चश्लानिफ बातों फो पुराने पण्डित, पदार्थ 
स्रिनास न जानने के कारण, समटा नहीं सकते और अजबाद से सफ्खी पर 
सफखी मार देते हैं थे पण्डिल जी के अज्लुवाद म भर्ठी भामि स्पष्ट हो गई हें । 
उदाएरणाथे मुण्डफोपनिषद्‌ ( सुण्डक १, संव० २, से० ४ ) में जो अभि फी भ्रप्त 
जिक्ता फह्ठी हैं उनफा अथे और पण्डित केचछ खान जिला दी करके सन्‍्तुष्ट हो 
शप हैं । ये सवाल जिछ्ठा क्‍या हें इसे रुपट्ट करने की उन्हों ने कृपा नहीं फी | पर 
पणिड्न शुरूदत्त ने शशि की सन्त जिछा फा भथ ४०४०) :एणारह (व फैपाता है 
गि॥0", जलती छुई शप्नि-शिखा के सात मंडल )" फरके सेत्र की शुक्तिस्पेगत 
म्िझत कर दिया है | क्योंकि अशभि-शिग्ता फे सण्डलों को तो रूकृत्टों मे स्पाइन्स 
पढने चाले चि्यार्थी सी जानने हैं पर आग की जीभ आज तत्सक फिसी ने नहीं 
देखी । इसी प्रकार फी ओर भी अनेक चिछेपताएँ पाठकों को इन उपनिषदों के 
भाष्यों से समिल्लेंगी । 

८. (कफ) बेद-वाक्य ने० १, “वाशुमण्डलू? में उन्हों से ऋग्घेद के दूसरे 
खुक्त फे पहल मेत्र के भभाण और 'वायु' शब्द की व्युत्पत्ति से यह सिद्ध फिया 
है कि भाधुनिक विशान ने जो पचन को एक “हलफा, गतिशील, थरथराहरों 
फो दुम्र॒ररों तक पँचाने चारा, ओर सैधों फो एक स्थान से दुसरे स्थान तक 
लेजाने बात्ठा साध्यम" सिद्ध फिया ६, उस के इन सथ्र चिशेप शुणों को चेदिफ 

पव्द बायु' भर्ली भाँति धक्कट कर रहा छ | जँगरेज़ी शब्द 'बिण्ड' इन गुणों फो 
जबिल्कुल्ट नहीं दर्शाता | 


(गे) बेद-घाक्य ने० २, “जल की रचना”, से ऋग्वेद सूक्त २, मे० ७ 
की उ््ाण्या की गई है, और दिस्ताया गया छ कि शु॒श्त सेत में यह स्पष्ट लिखा 
है कि पानी आफ्सीजन और हाईड़ोजन नामक दो गेस्पों के मिलने से चनता दे । 

(ग) वेद वाक्य ने *, झुहस्थ, भें ऋध्चेद के ५० थे सूक्त के कुछ संत 
की व्याख्या करके यद द्खिलाया गया हे कि ग्रहस्थ को खुखमय बनाने के 
खिए घेद में परमेश्वर ने सन्ुष्य को करना उत्तम उपदेश दिया है । इन चेद- 
घाकयों के लिखते स॒ पण्डित जी का उद्देश्य घेदों फो 'सथ सत्य खिद्याओं का 


हद शुरुदश लेच्ाचत्टा । 








अण्डार' प्रमाणित करना पतीत होता हूं। उपय्षेक्त घेदमचों की. व्याख्या से 
उनकी आसख्यरयकारिणी प्रतिभा का अच्छा परिचय मिलता है 
«. आध्यात्मिक जीवन के तत्व नामक पुस्तक में यहुत ही गहन ओर. 
पवित्र विचार प्रकट किय्ट गये हैं | इस में पण्डित जी ने इन तीन स्लिद्धान्तों का 
अत्तिपादन और रुपछ्टीकरण किया हेँ-- ह हि 
१. कि आध्यात्मिक जीवन एक यथा और सच्चा जीवन हैं, आर कि 
खसतार के झगड़े झमेलों में फैसला छुआ मनुप्ष स्ा्ेज्ििक स्तत्य ( परमेश्दर ) का 
पूण रीसि से अलुभव नहीं कर सकता, और न ही बह उसे समझ स्तकता दें। _ 
२. विकसित छुक्छि और सिमत्ठ सर्क के कछारा इस सारवेच्रिक सत्य का 
अद्चुभव करने में अशक्त होने के कारण ही लोगों ने प्राथना रूपी ओऔपध की 
चेटण्ड घम्म-चिकित्सायें मौर अश्षुप्ृणे मस्तिप्क-उपचार निकाले हैं । 
३. कि अक्माण्ड का प्रकतत रचयिता एकं अदछुय, प्रतापी, व्यापक और 
इस आध्यात्मिक जगत का सर्च-शासक तत्त्व दे” । है 
पण्डितजी इस निर्येध्र में इस परिणास पर से पहुंचे हैं कि परमेश्यर फा 
अज्ञुभव करने के किप्य आत्मा को उद्य करने का स्टाघन धार्यना नहीं, भव्युतत 
विकसित छुछि है] उनकी सम्मति में सबसे सब्बी प्रार्थना जो सजुष्य कर सकता 
है. चह अपने आपको उन ईश्वरीय आदेशों की प्राप्ति का पात्र बनाने- के लिप्ट 
धार्स्मिक उद्योग हे जो कि सारे शान के स्लोत, परमे*«र, से चुक्धि मे आते हैं। 
१०. “घन का डाह?? नामक निबंध में उन अनथों का चणेन है जो कि 
उस्तर पागर्छको की सी दोड़ धूप के कारण हो रहे हैं. जो कि ससार में घस को 
इकदछा करने के लिप्ट जारी है। इसमें आपने मकु भगवार का “अर्थकामेप्चस- 
क्तानां थर्मेशा् चिधीयते” प्रमाण देकर सांखारिक घन की तल्शाश को आत्मिक 
उच्चति और संसार के सावेजिक कल्याण के लिए घोर हानिकारक सिद्ध किया 
है। आपका कहना है कि “मन की दौछत-ही सच्ची दौछत है। यह अक्षय धन 
है। इसका जितना आदुर ओर जितना पूजन हो, थोड़ा है। सोौतिक और सासा- 
रिक घन को हमें सब से निक्रष्ट समझना चाहिए ।” के 


१९- “चद़ों में सूतिपुजन!” पर टी० विलियम्स साहव की चिट्ठी का. 
उत्तर |” पादड़ी दी० विलियम्स खाहव ने एक लेख में चेदों मे सूर्सि-पूजन च्का 
विधान सिझ करसे का यल्व किया था| पण्डितजी ने अवने इस्त्र निर्वंघ भें उन 
की युक्तियों और भरमाण्यों का खूब स्तण्डन किया है । 

१९. “लियोग”? पर दी ० विलियम्स साहव की दोपालोचना का: 
छघत्तर ७? टी० चिलियस्स स्राहव ने “नियोग” पर ऊ कक्षेप करते हुप स्घामी 


डउपोद्धाल । छ 
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- दयानन्द, णेद, और सारी आये जाति पर गालियों की घोछाड़ की है ! उसी 
का सुद् तोड़ उत्तर पण्डितजी ने इस निबंध में दिया है| इस उत्तर को पाकर 
पादड़ी साहय फो फिर कुछ फहने का साहस नहीं हुआ । 

१३. “चेंद-बाक्य ने० १, वायुमण्डल, पर ठी० विलियम्स साहव के 


अह्लेप ।! पण्डित गुरुदृत के लिखे इस नाम के निर्यध पर टी० विलियम्स 
साहय ने कुछ आक्षेप किए थे, उन्हीं का उत्तर पण्डितजी ने इसमें दिया है । 
१७. “बेदों पर पिनकाट साहब की सम्मति"। इड्भलेण्ड में पिनकाट साम 
के किसी साहय ने चेदों पर एक लेख लिखा था। उसमें डन्द्दोंने वेद फे चिंघय 
में अनेक भ्रान्तिसूलक चातें लिख दी थीं। इस निर्वध में उन्हीं का निराकरण है । 


जब पण्डित गुरुद्‌त्त के लेखों का आयेभाषा में अलुचाद करने की आजा 
हमें लाहौर के सुप्रसिद्ध आार्यलामाजिक पतन्न “प्रकाश" के उप-सम्पादक, और 
आये पुस्तकालय के अध्यक्ष, महाशय राजपालजी ने दी, और अरुबाद फरने 
झा निश्चय कर चुफने पर जब हमने इन्हे ध्यान से पढ़ा तब हमें शात छुआ कि 
ये लेख बड़े दी क्लि्ट हैं। अतएुच उनका अलुबाद आये मापा में दारना कोई 
खहज फास नहीं । इस पर हमसे इस बात की खोज की कि इन'निशंधों में से 
फिसी का फिस्ती और मापा में अज्लयाद हुआ है या नहीं । स्लोज का फल यह 
इुआ कि हमें साण्ड्क्योपनिपद्‌ का उ्दू और आय-भाषा में, और *7॥७ 
पल्यातरा९5 ० वैंक्राए। 86"7 (आध्यात्मिक जीबन के चत्तच), ॥ए९८घापटशायंश 
(घन का डाह), आऔर ७ ॥6्रोऊ ६० शै७ 7. ४ग्रााभछ (ववीठीफजा था 3६०8७ 
(नियोग पर टी० चिलियम्स साहव की दोपसलोचना का उत्तर) इन तीन का 
उददू' में छपा हुआ अनुवाद मिंल गया । 
साण्कूकयोपनिषद्‌ का भाषालुवाद “पंजाब मांससक्षणवर्जनी स्पा, 
छाहौर” के सेत्री आीयुत मास्टर आत्मारामजी का किया हुआ है । पण्डित्तजी 
के लेखों के अनुवाद का यही प्रथम परिश्रम है। परन्तु इसकी सापणा कुछ पुराने 
' ढंग फी है। यथा (क) सष्टि इसकी दिव्य दृष्टि मे योग्य अड्भनें का एक मद्दान्‌ 
इारीरबत भतीत दोती है । (सत्र) बहुत उसके अज्लभव (उसके घहुत अनुभव) | (ग) 
केवल कुछ भाग उसके संप्मष्ठीत अनुभव के (उसके संञ्महीत अज्॒भव के केवल 
कुछ भाग) । ( क्ष ) जो व्यापक मेरे में है. ( जो मेंरे में व्यापक है ) । साल्से 
(मानते), वैदिक (चेचक), आफपेन (आकर्षण), ठेर (556२), अन्तरगत (अन्तगैसत), 
सिद्धा (शिक्षा), अधीन्ता घायु । इसके अतिरिक्त और सी दांव्द हैं जो प्रयोग में 
नहीं आते । महांता (महत्ता) संक्षेप स्वरूप (संद्धिप्त स्वरूप) । अज्ुवाद में स्व- 
सम्न्नता भरी बर्ती गई है। पृष्ठ ७७ पर अथवे-चेद्‌ काण्ड १० श्र० २३, अज्ु० ४, 
मं ३२,३३,३४ का जो अर्थ दिया गया है चद् स्वेथा स्वतत्न है। पण्डित शुरुदत 


| झुरुदत कैस्लाचली ! 
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ने जो अर्थ अँगरेज़्ी में दिए हैं उनके साथ इसका फोई खर्बंध नहीं | फिर पृष्ठ 
७४ पर उपनिषद्‌ घचन फा जो बथथ दिया गया दे वद्द सी ऐसा है। इसके अति- 
रिक्त अनेक शब्दों और चाकयों का अज्ुबाद ठीक नहीं हुआ,जैसे एऐ70०७७ए०८४९१ 
व्या अज्ुवाद आशा रहित और ए>5007०७ का सत्यता किया गया है। इनके 
लिए ठीक शब्द आकस्मिक और अस्तित्व ही हैं । पुछ ३४ पर उ०सो ०पछाफ्पोफ़ * 
हज एड ताग दा एक) पं उय07८४8 का अचुबाद “आत्मा अपने स्त्रे मिश्ष 
चस्तु को अंकित करता है” दिया गया है जो फि अकछ्ुदछ है हि 

माण्डक्य का छू अनुवाद “डोंकाए उपासना” नास से श्रीमती आर्य 
प्रतिनिधि सभा,पद्माच,रप्दौर की निगरानी में त्तयार छुआ हे । इसमें सी अनेक 
घाप्य बड़े दी अस्पष्ट हैं। उनका अभिप्नाय झुगमता से समझ में नहीं आता। 
देखिए पृष्ठ २४ पर थह पाठ छपा है--'क्योंकि जब तक हिस्त का अखूछ पूरे: 
तौर पर कायम न हो छे, इद्रएक और तसव्छुफ का मादा पैदा नहीं हो सफक्तता 
आर जब कि इदराक की काचछीयत सुनासतिव दिली खयाछात खे पैदा हो गई, 
इसके वाद ,सिर्फ तब ही झुकावछा और इमसियाःज़्त की ताकते फकायस (?) कर 
सफती हैं और दिलकी तासरात फो जिन्सवार मुरत्तिव शुदा इलामती खयाछात 
में चाखछ कर खब्धती हैं । यही खयारूत हैं जिनको हाफज़्या बड़ी छोछियारी 
से पकड़ता और इफट्ठ किए जाता है ।” अब इसका आशय सर्वथा अस्पषट है| 

इससे अज्तुबाद व्ती सी अनेक अश्ुक्धियां हैं । जैसा कि पूछ ४ पर ८्ताए 
फा अज्ुघाद (चन्द्र), और फऋऊछएाशय०७ ०६ 0३० ख्ाठाहलप्रो €8 गाणएहु 479० 
94०४७ का “छतीफ जर्रात एक खास जानिय से इधर उच्चर चक्र लमात्ते हैं” 
किया है | यहां 99० ए४८॥४ के लिप्य “पक खास जानित्र से के स्थान में 
#डन्मुक्त मार्गों से” होना चाहिए था। जे 

5 पुपा6 ए९च्लकांध९8 0 8700 406 ४ (भाध्यात्मिक जीवन के रुच््य) का 
जदूँ अलुवाद, “रूहस्ती ज़िल्दगी की हकरीकर्ते, 'ज़िरे निगरानी व पहतिमाम सहदा- 
शय चज्धीर चन्द्र अधिषछ्ठाता आये पुस्तक पघचार' छुआ दे इस में मनमानी: 


छोड़ बी गई है | उदाइरणाथे अगरेज़ी पुस्तक के पूछ २३१ की पेक्तियां 
छोड़ दी गंदे हें--- ४ ०8, ६७७ हल फरार 6 ॥ए्रएश४व, चाह फशा6 उख सारा 


णप96त, 986००७ ६96 कंशीएड 07 6 ऐसे 4/छी6 60) ७७ ऊछद्वाई8०0, 
सफर झ्स्ती भकार पृष्ठ २३४ की इन राइनों का अनुघाद नहीं दिया--8०७ कए]० 
डए७४ कग्यशेर था ॥एम०8० ठांधंशवत 38 प्राुंग्श्ध्ज परशंगड् पएणा छत 
एएणह पि॥00०व ६-0८ धक७ तिल ०६ 9णकूलेलडड सा, इस्तके; सतिरिक्त 
अजबाद में भी कही कही सन सानी की गई है, यथा ड8 ऊपरी हछुल्योंट १० 
इएण त॑ धाठ ऋण्फॉएपछ छ शणश्फरांश, (४6 20गरएंग्रतणाड छाते चए७९5 0६ ६9७ 
898८8 9७2० 2358) का अलुवाद यद किया है--चच् आप को मुख्तस्ठिक 


डपोछ्तात । ब्‌ 








(मिन्नश्िन्न) अनासरों (तत्वों) के इतिसाल (संयोग) और इनफिसाल (चियोग) 
ओर चुखारात (सा्फो) के दाऊक से आप को मतले (सूचित) फरेगा 7” इसी 
भकार [॥0 प्रनेए्छ/50 48 पिए ण धाढठ वात, काते धालण0 38 तरणाएंमट्ठ 
0 धी9छ प्रगाएठा80 ७प्रीली) 43 706 ० ॥॥6 [.60. का अज्चुवाद यद्द किया 
-- सारी फायनात (सखष्टि) उस मालिके कुछ (सब के स्वामी) से सरपूर है, 
ग्रे:३४। को फोई चीज़ उस मालिक के इखतियार व इकत्तिदार (शक्ति) से 
बाहर नहीं है । फिर उद़ें पुस्तक के १३वें पृष्ठ पर जो “गरीब नेकी की दौलढूत- 
मनन्‍द वबदी की निसखत ज़ियादा ख्वाहिश फी जाती है” ल्स्ा है इसके स्थान 
मेँ मूल अइ्नरेज़ी शब्दों के अलुखार यद चाहिए धा---दौल्समन्द बदी फी गरीय 
सेकी फी निसवत ज़ियादा ग्वाहिश की जाती है ।" 
ए% एप्रणंणा३0॥7+ (घन का डाह) का उद्दे अचुबाद सी आये प्रतिनिधि 
खसमभा पञ्ञाव छाया भत्तिप्ठित आये पुस्तक प्रचार के जधथिठाता सद्दाशय चज़ीर 
चन्द्र के प्रवन्ध और निगरानी में त्ेयार छुआ है | इस अनुवाद में सी वदुन कुछ 
“मन नाली प्ती गई है| इसके पदले छी पृष्ठ परए जो सच्चु० अ० २, स्कोक १३ का 
अलुवाद दिया गया ऐ घद्द मन माना है| घद लेखक के सूछ शैँगरेज़ी शात्दों ,का 
अछुवाद नहीं | पण्डित शुरूदत्त ने न्‍्छोक का फेचल शवब्दाथ दी नहीं दिया..। 
सन्‍्द्रों ने अपनी ओर से व्याख्या भी फी हे | पर इस उर्दू पुस्तक्त में अन्लुघादकफ़ 
नें कोफ्क फे अपनी ओर से केबल अर्थ छी दिए हैं । « हि 
' फिर कहीं काह्ठी साया ऐेस्ती वेढेंगी लिखी गई दे कि उसका कुछ भी 
अयथे समझ में नहीं आता । मूल जँगरेज़ी पुस्तक में पक रुथल पर ये शब्द हैं--- 
शि्तप्पीए वरा्धाए०गंश्ोंशता, छवीांएा वें ते०0 000 गर्यक्ा पछांड 0८ पोज 8ठीलायं6 








घा0979 ए पफंछ परच्मोएट-8९, एप धारा तेलएतीता 0 9 ग्रए'0 वप्रणैर३ गाते 
पाते त ६००त इनफा अनुवाद उद्े में इस प्रकार किया गया है--“हुद्दास्म 
मादी अकीदत है | इस से भी मेरी मुराद फायनात की इस या उस्त इलमी 
थ्युरी से नहीं है, बल्कि उस अकीदे ले हे जो कि नेकी क्की सिर्फ ज़्ाहरा टीप 
छाप में माता है। अब इस वाक्य का अ्थे समझना फोई सहज यात, नहीं. । 
करे स्थक्तों पर सूल मअगरेज़ी शब्दों फो समझने से भी गरूती सवाई है । 


देश्िए अगरेज़ी पुस्तक के पूछ २५० पर यद पाठ धै--/+70 ॥6 8 0० ई007व- 
मधठत ठी. धए8७ एलफए ठ0एपॉंतिम्चछ छात# ॥0 ॥७छ9तै07 9 एप/"छप पर ग्र707069 


पए्तेछत्ता॥०५," इस का अचुबाद यद किया है---* इन्हीं के ज़ोर से अधाधुन्द्‌ 
मुह्बते दौलत की बेखकनी की जा सकती है” ( पृष्ठ २२ ) पर ऑगरेज़ी झाज्दों 
का भादय इस के सर्वेथा प्रतिकूल है ।- है है 

फिर कई अँगरेज्ी चाकयों का अनुवाद दिया दी नहीं गया | ड्न्द 


श्झ़ः शुरूदक्त छेग्नाचली 








सर्वचेथा छोड़ दिया गया हैं | जैसा कि खँगरेज़ी पुस्तक के पछ २७७ पर फी इन 
सात लाइनों को बिलकुछ छोड़ दिया है-- कि 

[ छए5श-8, म्रड्ाश्यतें ०08 97छ७एव्एड्ट ्टीप्टुड ए छ९छ९४] (0परहे- 
शीओ एवते 880ग77748778 78507% 28602, ए/277बह9 #शघरे 25% 8०, 
शाप उबए घर कीमगालड जी प्रश्चला(ए एणेंबेट छा उछशसाडहलॉफों इर्काधत्श६ए- 
वृम्ब्रविश्व्णाशा ग्न्‍९४पें छा छठाफ्रफांंडंशिपंप&ु ४०0 सीए फरमशएाड ब्याएँ एछएतेंठ ता. 
६७ ए९णान, खाते एल्ट्रणोंपरताहु पर ुग्रषंठ० (8० कच्चे तक्काप्रफते बाते 
ध्प्नाफ़ोड, दम मा 6 रच, छाते डए घह उंध्छए, अललए फलेंत धाबचेर 
7०088 820760 07 एक६67#७8, 376 0246 #6 उंद्वा/0007६ 2 75फ्काश& 
'छति 3भेपोधशआश्पे 78/60ं०४, फिर इस्ती अकार मँगरेज़ी पुस्तक के पृष्ठ २५३ 
के इस याकय का अज्ुबाद नहीं दिया गया--7ए७7 ६० उंगतघञले0एपछ 
चण्डछल॑धए छष्षवे हराधवयों छ्ठठ्गर्णार ए वश४७ 920फचप चातेत्क प७  5ण ०7 
क्या पगू?27+श९0 3 हा 769 उंधे+ बह? 

“डी० विलियम्स लाहब की वियोग पर दोपात्लोचनला का उत्तर” यह 
जद अछवाद बाबू पसमानन्द विद्यार्थी तथा बाबू रलछान्‍्द विद्यार्थी के घम्मे-- 
्न का फछ है| अचबाद से भी उपझुेक्त सअजुचादों की तरह के पक झटियाँ 
हैं। इस में रानी डतडठ०ूते ईं॥ (ध6॥ध्राप्ताए ता आर ७-०0। ॥€6४ फपडंटली इड तरभघव 
परम 3935 शब्चरा७ * छ 9.35 9 फंएएञ५े 66 [3 घी, इस चसक्प का अज्भुवाद यहदद 
विया हे--“अयने मरहूय थाप के नाम पर तखझ्त सशीन दोता *। पर चाहिए 
यह-“अपने मरहूम वाप का जा निशीन दोता |” 

फिर 402८ए5९० का अचुयाद मुलज़िम' के स्थान में '्रुजरिम', आर 
हा०५॥ 706७ का कमीना गज़े' के स्थान में "कमीना छुग्ज़ "किया गया है। 

इस के अनेक घाक्य ऐसे भी हैं जो अधूरे और बेढंगे से जान पड़ते है 
यथा विकियम्ल अपनी सत्ची क्रिश्यियन खासियत फो इज़द्यर करते डुये 
अपने मिशन के हथियारों को दयानन्‍्द की तरफ फेंकता है, और उनको लानत 
सुलामत का झुद्वद्धिक बतछाता है। यद भी उन्हीं इलज़ामों में से जो छीक 
डीक टी० चिषव्यिस्स के खुदा पर आइद होते हैं” ( शष्ट २० )। इस के सिर 
पैर फा छुछ पता नहीं छगता ॥ 


इस दोप*अद्शन से हमारा उद्देद्य सछुघादक मद्दादायों की इँसी उड़ान _ 


था उनके परिश्रम, के महत्त्व फो घटाना नहीं। इस से दस अपने पाठकों पर 
यही सिद्ध करना चाहते हैं कि पण्डित शुसदत्त के लेखों का अजुबाद फरना 
कित्तना कठिन कार्य है। हम ने अपने इस अज्वाद में उपयुक्त अज्॒वादों के सयुण 
तो प्रायः सब्र ले क़िप हैं पर उनका दीप यथांसम्मव कोई भी नहीं गाने 


डवीडात | + ११ 


ट 





दिया। हम ने पण्डित जी के एक एक शब्द का अज़ुवाद किया है-। गस्ल फी 
कोई भी घात नहीं छोड़ी, और न ही अपनी और से कोई नया विषय बढ़ाया 
है। पण्डित झुरूदस घहुत बड़े चिान थे । उनकी लेखनी में अद्सु्त और 
आश्चर्यकारिणी शाक्ति थी। थे चिशान के प्रोफ़र ( मद्दोपाध्याय ) थे। इसलिए 
रुथछ स्थछ पर उनके निर्वधों में विज्ञेपतः बेइ-बाक्यों भें--क्ति्ट चेशानिक 
चातें मिलती हैं ' उन फे चिचार अत्यन्त गहन और गम्भीर हैं. । अतपच इस्स 
अखुवाद में हमे यड़ी बड़ी फठिनाइयों का सामना फरना पड़ा है | इस बात को 
.घद्दी छोग भच्छी सरह समझ सकेंगे जिन को फसी इस प्रकार की क्िए्ट और 
गर्भीर-विवेचेना-पूर्ण पुस्तक फे अलुबाद फरने का समय आया छोगा। 
हे इस अक्षुयाद में भाषा के सौन्दर्य पर हम ने अधिक ध्यान नहीं दिया ॥ 
हां, यथाशक्ति हर प्रकार से साया फो सरल और सब की समझ में आने योग्य 
बघनाने का यल किया है | फिए भी विवश होकर धमें घहुत से सरुथछों पर 
खेस्ऊत के फठिम शो फा प्रयोग करना पड़ा है । पर सूल लेखकफ की भापा 
इतनी किए, घहथेर्गान है झौर उसके चाफ़्य इतने रूम्वे और जटिल हैं कि हमें 
इस यल्ल में थद्डत फर सफलता छुई है। उर्दे में ज्ञो अलुबाद मिलते हैं उनफी 
भाषा भी ऐसी छिए है कि फारसी के अच्छे ख़ासे मौलयी के चिना घह और 
फिसी फी समझ में फठिनता से ही अ८ सकती है | उदे और: अज्धरेज़ी फी 
क्लिएता फा ध्यान फ़रके यदि हम अपने अक्तुबाद की भाषा को' सीधी सादी 
फह दें तो कुछ भी भत्युक्ति न होगी | अस्तु भाषा चाहे कैसी द्वो अभिप्राय 
समझ में आजाना चाहिए | इसलिप हमने भाषा-सौन्दर्य को मौण रखकर सूर्ठ 
के भाद फो ठीक ठीक उतारने की छी चेष्टा की है । 
अन्नवाद फी फिनता फो अड्ूसरेज़ी पुस्तक फी पएफ-सम्बन्धी अश्ुक्तियों 
ने शौर बढ़ा दिया है| इस पुस्तक की प्रकाशिफा, दी भार्येन प्रिन्टिड्र, एण्ड 
पब्लिशिड्भधः फम्पनी ने इसके प्रकाशन में ज़रा भी परिश्रम किया प्रत्तीत नहीं 
होता । पुस्तक फा फोई भी पृष्ठ ऐसा नद्दीं जिस में दस ब्रीस अशुद्धियां न हों । 
फकई स्थलों मे तो पूछ सव्वेथा उलट परछूझ फरहीं के फहीं कछए गये हैं | प्रूफ की 
अद्यु्धियां इतनी भारी भारी हैं कि शुद्ध पाठ का पता लगाने में वड़ी कठिनता 
द्ोती है । जाये पुस्तकों के प्रकाशकों फे लिप ऐसी असावधानता सर्वेथा 
अक्षन्तब्य है, क्‍योंकि इस से पुस्तक की उपयोगिता बचद्चुत घदऋ जाती है । अड्डा 
देज्षी पुस्तकें जेसी झुद्ध और खुन्दर आजकल कपती हैं उसका विचार फरके 
यह कहले में तसनिक भी सड्भुगेच नहीं होता कि ऐसी गन्दी और अशुद्ध ऊपी हुई 
पुस्तक फो कोई भी अहुरेज़ी भाषा भाषी हाथ लगाना पसन्द न फरेगा । इस्त 
लिए्ए हमारे पुस्तक भ्रकादाकों फो छपाई की भेशुद्धियों फो दूर करने फा विशेष 
प्रथम फण्ना चजादिय)। ' 





श्र शुरूदत ्टेस्नावस्टी 





प्रस्तुत पुस्तक में -हमने पण्डित-ग़ुरुदत्त.के लेखों के अछुचाद के अतिरिक्त 
अन्नके संम्पादक फी लिस्दी भूमिका का ऋल्ुबाद भी दे दिया दे | साथ दी हम 
ने कैंगरेज़ी में लिखे पण्डित ग्ुरूदत्त के.जीवन चरित्र.फा भापान्तर भी आारम्म 
में ऊगा दिया है क्योंकि किसी पुस्तक को पढ़ते समय पहले वाले फे मन में 
पुस्तक-कर्ता का परिचय प्राप्त करने की इच्छा सहज दही उन्पन्ष छोती है। 
'पण्डित गशुरूदत के सम्बंध में हाल ली में एक नई घान का पता लगा है। श्सके 
बताने चाहे पण्डितजी क्े-मिनत्त और दीटायड्ड पएक्स्टरा अस्तिस्टेण्ट कमिशझ्वर 
स्ूगदाण रूपसिंदजी हैं | उन्होंने आये-सामाज़िक पत्रों मे छपचाया द कि पण्डिय 
शुरूदः/तजी ने उसको यतलछाया था कि “ऋषि दयानन्द , अपने फ्लुक्तिधाम फो 
न्यधारने के दिल अजमेर में एक कमरे में लेटे हुए थे। मुझे उन्होंने मपने सतरदाने 
कली ओर विठलछाया था| उस समय और दूसरा फोई कमरे में न था, | चुप 
चाप बैठे में ने क्या देखा कि एक दयानन्द' चारपाई पर लेटा हुआ- है भर 
डुसरा द्यानन्द छत्त के पास वैठा छुआ व्याख्यान देरदा छे । मे चिस्मित दोफर 
प्नीचे और ऊत्पर देखता था। यद्द एक इद्य था ज़िम्ुने सुझे योगी कली योग-शक्ति 
पर पूरा विश्वास कर दिया और ईश्वर के अस्तित्व मे मेरप.पूर्णो निम्धय 
हो गया । 
पण्डित शुरुदत्त ऐसे विद्यावारिधि के अन्थों फा अजुघाद फरने की - हम 
में ययेए योग्यता नदहीं। फिर भी इन परमोपयोगी लेखों के अन्तवाद से होने 
चाले छोमों के चिचार से दम ने जो यद चपरता फो है. उस्पे आया है. 
विचारशील पाठक सक्षम फरररा। हु 
पुरानी बसी-होशियास्पुर । 
१ सा्मेशीर्ण ससम्बत्‌ १०७५ | 


“ ““”: सन्तराम बी० ए०. 





निवेदन । 

जिस शीघ्रता से यद लेखावली जनता के सम्मुख धघर्री जा रही हे उसे 
मैं ही जानता हूँ | दिन राल के निरन्तर परिश्रम से यह उत्सव समय पर 
सिकल सक्की हे | तथापि ऐसी अवस्था में अशुद्धियों का रहना साधारण था । 
अत्यन्त यल्ल करने पर भी कुछ अश्युर्ियां रह गई हैं | पाठक उनके लिये श्वमा 
करें । दो फार्म मेरी अज्गुपरिथति में देखे गये थे, उन्तर में अछुछियां आधिक हैं | 
में पुस्तक में अनेक लोड देना चाहता था परन्तु कीघ्रता के कारण चिचत्ना था । 
फिर मी जो कहीं २ लोड पदिये गये हैं वे पाठकों फो उपयोगी एस होंगे । ; 

प्रफ संशोधन में अपने द्यानन्द्‌ फालेज के विद्यार्थी स० देशराज ने 
सेरी अत्यन्त खदर॑यता की है। एतदथे उन्हें घच्यघाद देता हू । बसे प्रेस के 
स्वामी और सेचकों ने पुस्तक को यथासम्भव शीघ्र, झुन्दर और झद्ध छापा है 
अत्तपव थे भी घन्यवादाहं हैं। 

परमात्मा इन लेखों को चिरस्थायी करें। 
स्थान छाहोर मार्गशीषे १७ - 

दयानन्दाब्द ३६ | 


भगवददत्त 


के पहले संस्करण की भूमिका के 
















है. ऊुरजी भाषा मे जाय्ये समाज का जितना साहित्य है. उस मे 
है एण्डित शुरूदत्त विद्यार्थी एम. ए. के भन्थों फा दरजा निस्स- 
न्देह' सब से पहला है। चिचार प्ती उच्चता, भायों की अछता, 
शै।ली फी सुन्दरता और चारुता, दृष्टि फी विशालरता और 
॥ै| ब्यापकता, अथ की दाक्ति और हृदयग्राइकता फी दृष्टि से थे 
। आर अएितीय हे। पण्डित गुरुदत्त उन चिरले धतिभाशाली मजुष्योमे 
से एक थे जिन पर प्रत्येक सम्यदेश यथाथ गये फर सकता है । उनका 
युवावस्था में ही देहान्त होगया। शोक है फि थे आय्य समाज की यहुत थोड़े 
काल तक सेवर फर सके। उनके अन्द्र जिशास्रा और विषयके तत्व को पहुँचने क्री 
ध्वमताएँ बहुत यद़ी हुई थीं,अतपएव उनके अत्यन्त दाशेनिक और चैशानिफे सन फो 
घैदिक धम्मे के सिवा और कोई 'धम्म सन्‍्तुण नहीं कर सकता था| इस लिए 
के स्त्रामी दयानन्द सरस्वती की सेना में भरती होकर चेदिक घस्म के प्रचार 
में भारी दिलचस्पी दिखलाने ऊगे | परन्तु वदिक धम्मे की सचाइयों ने उन 
के मन से अभी गहरी और स्थायी जड़ नहीं पकड़ी थी कि एफ खेद्जनक घटना 
के कारण उन्हें परम योगी स्वामी दयानन्द सरस्वती के दृश्तनों फा अचसर 
सिला। जिस समय, महार्षि अजमेर से सख्त थीमीर पड़े थे तो लाहौर को आसय्ये 
समाज ने मुझे और पण्ड्ति जी को' अपना अतिनिधि बनाकर स्वासमीजी की सेवा- 
छुक्षपा के लिए चहाँ भेजा । चहाँ उन्हें महर्थि का झृत्यु-दरुय देखने का सौभाग्य 
प्राप्त हुआ । इसी दृदय ने उन के सभी पुराने स्शयों को दूर कर के उन के 
अन्दर वह भाच भरः दिया जिस्र से कि उनका नाम सदा अमर यना रहेगा। 
उन्होंने देखा कि एक ओर तो भ्रयानक रोग से ऐसी असहा पीड़ा हो रही है 
कि यलवान से यलचान और चीर से वीर मज्॒ष्य सी, जिसे आाध्यांत्मिक जगत 
का यहुत कस ज्ञान है, इस के सयानक और कर आक्रमणों से चिल्ला उठे, और 
- दूसरी ओर दुःस्त और अज॒ताप के किसी चिन्ह के बिना स्वॉसी जी का शान्त, 
सानन्‍्द, प्रौद़, और हँसता हुआ मुखमण्डल है। इस अरुत दश्य ने उन पर 
जादू का असर किया। इसका असरः उस पर कैसे हुआ यह शब्दों में बताया 
सहीं जा सकता, और न स्व॒ये पण्डित जी दी इसे रुप्ट कर सकते थे | ऐसा 
जान पड़ता है कि इस ने उन की आत्मा पर घूणे अधिकार जमा खिया था, 


२ झुमदस सिवन्यावर्दी ॥ 








जिस से वे एक असाधारण मह॒ुप्य बन गय. थे । इस धकार उन के अन्दर सा 
परिवरसेन या उनका भत्या वेदिक घर््त-फ्रवेश स्वामी जी की स्उन्यु के दिन से 
आपप्स छुआ | इस के उपरान्त हम ने उन्हें सदर धरम्प के लिए अम्याधारण 
उत्साह से भरा हुआ।, चदिक धर्म की विशान और उत्कोकारी ग्वचादरयों के 
साथ उन की आत्पा को रँगा छुआ आर स्वामी दृखाननद स्परम्व्ती के काम के 
प्रचार के लिए सदा अशान्त देखा | उसका नस, सन. और घन स्व आय धम्स 
की सेवा के अर्वंण थे और उनका एक सात काम चदिक सचादयों का लानिप्कार 
और व्याख्या करता था। उन के चेदिक धम्भ-सम्बन्बी जिपणों प० वचिविय 
व्याण्यानों न छोगों पर गहरा असर किया,ओर उनके “मैदिक सेपज्ञन नामक 
स्रामयिक पतन्न के निकलने से घारर्मेक ज्गन, में भार दस्अन्द सत्र राई । चह 
निन्दित सोेग-क्षयरोग-उन्हें खुवाकाल में दी इम्ट स्ग्पार सगे उठा ने गया और: 
उन्र के अत्यन्त उपयोगी जीवन-तनन्‍्तु को उस ने काट डाल्टा। बड़े खेद का वियय 
है कि हमें उन के मेरज्ञीन के इन से अधिक अड्डुनें के दशान न को सके | इस 
पुरुतकों में जो पतित पाचनी और डसत्कर्षकारिणी स्च्चाइयाँ सरी पड़ी हें चने 
विछानों और घधर्स्मामिलापियों के लिए सदा प्रशसता का थिपय बनी रहेंगी । 
“थे मसेग्जीन और पण्डित जी के अन्य अन्‍्ध, उन तन्‍्की खन्‍्सु फे छपरय्त, 
पेंसी घिखरी अवस्था में पड़े रहे हें कि उनका अत्यक सल्ुप्य को आप धोना 
कठिन था $ उन सब को मिला कर सारे मूल्य ( कोई जाग रुपये ) भरी उस के 
विस्तीणे धचत्र में एक रुकाबद थी ।दग के अनिरिक्त उन मे के फटे एक 
अप्राप्य हैं। इन दोयों को दूर फरने के ल्विए, मेने, उनका एक घुराना सित्र शोर 
प्रशंखक दोने, और उन के साथ कर वर्षों सक्त गहरा स्मस्वस्थ रम्पने के कारण, 
डन के सच अन्यों को एक सहित ओर लघु पुम्तक के रूप से दुवाग छपाया हे । 
हल के हल पका मभोजतों ले सेरणा की है। २-वैदिक सिद्धास्तों का सार 
एप शज्काग के मच से उस्र मनुष्य का शुस नास खद्दा ताज़ा रखना जो कि 
मा का सकता 5 भूरण था और जिप के नाम पर अभी लक भी 
रे 2० इस्त छुस्तक का सुडय बदन फस रखा गया है मिस्स 
से सब भकार के छोग इसे खरीद सके । 
हरे सेल धन्‍्ध, (३ ) रा 2 क स्का ञ्‌ प्य् प्‌ मे ऋण अर छते हद 
शिक्षाप्रद छेजों में से बहुत से, कर 6 हर हैक ग्प न्ञः मा पजी व बा 
# यह दोनों छसत आजकर के अप -..- अजित लेख, जिनमें 
इस जबुबाद में नहीं झये। मे ही सेस्करण से नहीं मिलते, अतः 


सखम्पादकीय भूमिका । ् 


से एक तो उस्तका धस्मे पर व्याख्यान है, जो कि उन्हें ने अपनी चचयुवक 
अवस्था में दिया था. शोर दुसूरप इंश्वरीय घान पर उसकी गत्क टीका है जो 
कि उन्हों ने सेरी ध्ाथनोी पर मेरी “स्ल्ूण इल्हाम” नामक एक उर्दू पुस्तिका 
पर लिसी थे | जब मतुप्य उपयुक्त व्याख्यान को उनके दुम्परे झन्‍्यें के साथ 
पढ़ला है तो पण्डित गुरूदत्त के धार्मिपक जीवन में परियर्नन और भी अधिक 
सपए शोर भाश्चयय जनक देख पडता है । चस्तुनः यह बंडी सिक्चिच्र खाल है फ्छि 
घम्म का बचिप्य जिसकी इस व्याय्यान में इतनी निन्‍दा की गई है, जल्‍दी ही 
वाद उसके लिलित भौर अलिस्ित प्रवचनों का प्रिय धरपेंग खन गया । 

यह खान ध्यान से रखने योग्य है कि इस पुस्तक में जिन रण्डों का 
उरसावेश किया गया के उन से से कुछ तो विलकुत्द ही नये हें, और कुछ उन 
विपयों के पृथ् प्रकाशित लेखों से सिन्न हैं। ये परिवतेत और परिवर्धन भ्न्थकार 
के अपने छाथ से लिखे छुए सत्य दरसुतलेख के साथ सिल्शाकर किए गये हैं । य 
छस्तद्वेगम्म मे ने पीतियूयक और बड़ी सावधानी के साथ रु॒रक्षिन रेगे थे । ल्योप 
आर ण्यारर की कुछ अश्ुक्तियाँ सी उसी हस्तलेस की सहायता से ठीक फरदी 
जय हैं। इस के भनिरिच्ध मे ने कुछ ऐसे परिवतेन सभी किए छू, जिनका करना 
पाद का अर्थ लगाने के लिए आवश्यक घतीत दोता था । 

चममान घुरुतक शपनी पुस्मकसाछा का पहला अन्ध है | इस पुस्तक के 
अ्रकाशस से सेरा उदय यट हे छि मेरे देश साइयो में से जो स्ोग आर्य शारुतं 
का अध्ययन मल ्वेश्फुत भें नहीं कूए खकते थे भी उनके महत्व को 
खमसने च्वर्ग ॥ 





लाहौर, 
१५ अफतृत्रग १४०७ 


जीवनदास पेनशनर, 


( उपप्रधान, लाहौर आायर्थ समाज ) । 





के जीवन चरित्र # 

ब्च्स्स्श्व्टज्ल्त्म- 
पै णिडल शुरूदत की छोटी सी जीचन-यात्रा बहुत ही मनो- 
| गखचा और धदास्त घटनाओं से भरी पड़ी है । स्वदेश के 
इतलिहास्प में नाम पाना प्रत्येक मनुष्य के भाग्य में नहीं । 
जीवन के रह्ममआ पर स्पहस्थों लोग आते है ओर कोई चिन्ह 
पीछे छोड़ने के बिता ही चले जाते हैं । जिन लोगों का उन 
के स्वाथ मित्रना- व्यापार में हिस्सेदारी, था इसी भ्रकार के 
फिसी कनन्‍्य फारण से गा सस्वन्ध था. वे भी उनका नाम नक नहीं लेते 
चास्पावस्था में छिनुक़ो हम जानते थे उन में किनने हैँ जो अभी तक भी उसे नहीं 
बूले । परियफ आयु से, जब कि चिचार-शक्ति प्राय: परिणन होती है, हमारे जाने 
डुय पकड़ी मनुष्य इस्प स्वस्रार से चले गये, ओर उस की रत्य के स्वाथ ही उन 
के नाम भी एमारी स्खनि से मिट गये, सल्कि अनेक यार तो ऐसा सन्‍्देद दोने 
लगता के कि फ्या कसी फोई एस्रा व्यक्ति इस सेसार में जाया भी था या 
नहों | एम में मे एक बड़ी स्ेण्पा की प्रारस्य में यही है । जो लोग फाल् रूपी 
रेस पर अवमे परद-चिन्ह छोड़ जाते ए॑ं थे निरुसन्देह अस्ा्यारण योग्यता और 
अलोकिक स्ामधथ्पे चाल मचुष्य होते है । ऐसे शुग मे जोकि क्पनी प्रति क्रिया- 
कारक धहलनियों और दोवानस्टोचना के स्वाहसी भाव के लिए प्रस्विद्धः है, और 
शेसे देश से जहां कि भस्वासाथिक रीतियों और संस्थाओं से प्रत्तिमाशाली ससुप्य 
की इृछ्धि और उच्चति, श्ायः अपरिमेय स्रीमा तक, रोक दी जाती है; जहाँ कि 
नीच और दुष्ट मनोधिकार, जोकि आयः घन, चल आर शात्म-अम्युदय के लिए 
आवद्ययक अन्य बातों की प्रासि की छोर लगाए जाते हैं, सच्चे गुण फा आदर 
नहीं होने देते, बहाँ नाम फा अमर होना मनुष्य में अनेक उज्ज्वल और अल्तैछिक 
शुणों के होने का प्रमाण है । सच भर्तों और सम्परदायों के खुशिक्षित और 
प्रषुद्ध मक्ुप्ये' का पण्डित झुरूदत्त को फृतश भाव से याद करना उनकी 
चिशिप्रता और अत्युत्ध प्रतिभा का ज्यच्बत्त प्रमाण हैं। भारत से बाहर उन्हें 
बहुत फम लोग जानते हैं, पर इस से उन की महत्ता में फर्क नहीं आजाता । 
चाईको और दिशप बटलर फो, जिन्होंने फि इडली और ग्रेट प्रिय्न के दाशेनिक 
और धघार्स्मिक चिचारों पर सारी फूमाच डाला, अब से कुछ दिन पहले उन के 
अपने २ देशों की सीसाओं के चहर क्लौंन जानता था १ एक दाशैनिक फो जिस्त 
का फाम केवल विचार के स्लाथ ही है, उस की जन्म-सूमि से सहस्मों मीलों 
की दूरी पर रहने याले छोग एकदम नहीं जान सकते, विदेषतः जब कि से 
साधथारण-प्की लविद्ा उस्त के विचारों के पचार में भारी चाघा उपस्थित फरती 





, झुरदस निवन्धावली | 





ढ़ दब हे 
है | इसी पक्रार एक घस्मे-खुघारक सी, जिस का काम कि आध्यात्मिक जगव, 
में जीवन क्रेज नियमों का स्वरूप बताना है. विदेशी ल्तेमों से, जिन की 
वियार-सरणि उस्द से सवेथा विपरीत हे, व्यापक ग्वेसान नहीं पा सकता | 
अधिक से अधिक उसे चही व्लोग जान खकते हैं जोकि उसत्री फार के काम 
में लूमे हुए हो | दम देखते है कि पण्डिन खुरूदस को स्पाप्नजनिक जीवन से 
उपरवेश किए अमी दो मास सी सही छुए थे कि उन का सास स्तर्मा प्रशुर मछप्पों 
झ चैदिक स्विद्धान्तों के साप्यकार के रूच में फुस्िसछू होगया । इड्स्‍लेण्ड से उन्हें 
थे छोग जानते थे जो अपने आप को पूर्तीय विद्याओं के पण्डित ऋद्दते हैं | 





यह दिग्वल्डाये और प्रयेख् का झुग है। प्रत्येक भन्तप्य जिस के पास च पल 
जिह्त! है और जो अपनी चाम्मिता मे व्योगों पर अस्पर डाल सकता है, बची 
अपने आप चह्यो महाझुरुप कदकाने की खिन्सा मे है । से भल्॒प्य अनेक हैं जिन 
की मानस्तिक दुद्धितीशता उच्च कोटि की नहीं, जिन के अन्दर खड्ुःल्प की 
इडढ़ता नहीं, और जिन की नैतिक दया बड़ी दी विराश्या-जनक है, पर फिर भी 
उन्हें घड़े चनने का दावा फरले तनिक संकोच नहीं होना । जिन रीतियों से थे 
स्ओोमों को अपनी ओर आकर्षित करते हैं वें चड़ी दी विचित्र-हैं | उन्होंने कई एक 
चेतनमोगी मनुप्य ऐसे रे होते हें जिन का कास कि उन के झुण गाना ही 
होता है | ये अचुजीची डनन्‍्दें अभ्दुत और डिंडोरिये का काम देते हैं, आौर जहाँ 
फरही थे जाते हैं, अपने प्रछुओं के झुणों का, जोकि केवस्ट कदिपत होने हैं, 
फिंढोरा पीते हैं, और व्टोगों को उन के स्पसान में ससाएँ करने आर ऊन दम 
झागसन पर गोले चअ्ताने के व्लिए प्रेगणा करण्ते हैं। यह है रीति जिस के हारा 
झूठ, मठ बड़ाई अहण की जाती है ओर व्छोंगों पर उसका दर डान्य जाता हे। 
इस्त प्रकार के मह(युरुषों मे एक और खिशेपता सी होती है जिस का उल्लेख 
यहाँ उचित पूतीन होता है। थे गस्भीरता और मौच का साच धारण कयलेते हैं । 
जो भी शहद उन के होंठों से निकलता हे चह सकी माँनि सोचा छुआ होता है, 
“ और जो स्री चेट्टा वे करते हैँ उस्र पर उन्होंने पहले से ही पूर्ण घिचार कर 
ल्िया-दोता है! पण्डित शुरूदत्त झड़ी महत्वाकरांक्षा और छंस से विशेष तौर 
पर रहित थे। जो भी कास वे करते थे, अवध्यमेव चह कारण और यशुक्ति से 
शल्य नहीं दोता था, परन्तु चह स्वामाबिक प्रतीत छोता था, और उन के 
ज्ञीचन सथा चनाबदी महायुरुषों के जीचन में रुपए भेद देख पडता था। पण्डित 
झफ़दत खज्े अर्था से भदान थे, क्योंकि एक तो परमपिता में ऊन की अगाथ 
अ्ा थी; दूसरे उप के विचार ओर कट्पनायें पचिच्ष, और बच्ठ और उन्नति के 
देने बाली थीं; ततीसपरे उन के अन्दर जनता को आकर्षण करने की शाक्ति थी; 
चौथे उन के अन्दर वद दिव्य शक्ति थी ज़ो कि सदापुरुपों का चिशेंध झुण हैं; 


ष्ब्जी | हैं 


जीवन चरिन | | 








पाँचर्च वे सन, बचन, और कसम से सच्चे थे, उन का जीवन अपूर्च रीसि से एक 
रूप था: छठे. घम्मे में वे झूठी स्ेशि न करते थे, बनावटी सुधारकों फी तरह 
वे छोगों के; मृद्ध धिदयार्पों जोर पश्षपाल से डग कर भड़वापन न करते थे, और 
इम्न दृष्टि सं थे अपने स्पसय के त्योगों से बहुल ऊपर थे: सात वे प्रतिभाशाली 
थे: आठवें उस की स्पद्ुठप ओर फर्म की श्यक्ति बड़ी प्रवत्त थी, और थे अपनी 
मस्वाभाचिक दिव्य छाक्ति मे स्व कछिचनलाओं फो दुर कर के संसार को शान के 
फझ्नाश से प्रकाशित फरार सबाते थे । उन ने सहयोगी अभी सक भी जीते हे । 
इस से से कुछ एक औओ उन की उन्नति को देस्का जलने थे और जो 
अपने अभ्युद्य के लिए उन्हें कलड़्ित करना चाहते थे वे अभी तक भी 
उन की निन्‍द्रा ही करते मिरेंगे, परन्तु इन को छोड़ कर बाव्की छोग ऐसे सी 
है ज्ञो उन्हें बड़े आदग की उश्टि ग्ते देखने आर उन्हें अपने म्नसय का एक अक्वितीय 
मसलुप्य ग्यमझते ऐ | इस में लनिक भी ग्नन्देह नहीं हो सककता कि थे महान थे. 
आर पाठकों को. उनके जोवन का सर्दमाति अध्ययन करने मत, यह स्पष्ट सास 
हो जाथगा कि थे स्याघारण मनुष्यों फी स्ततत् से चदुत ऊपर थे। 


जत्तः कर । पणिडित शुरूदत्त या जन्म र८ एफ्िल्द १८६७ ई. को सुल्तान से 
माला पिता हुआ । सुल्तान, कुछ कानों में. पक्षाव का एक जन्तुपस सगर है। 
यहाँ का जलू-बायु श्ुष्क पर पोष्िक हैः ताप शायद ही ऋभी १२० दर्जे से 
फमस होता हो । भूमि कुछ शव्विक उपजाऊ नहीं. स्वर बछुलायत से पैदा होती 
के, और मसुख्तानी ग्वज़्र अपनी मिठास््र थे। न्टिए घानत भर में शम्पिद्ध है। वहाँ 
धृल्ि धुसर रेप भरे हुगः अैधड़ करतरत रत आते हैं. और जब झ्लीष्म फाल में गग्म 
हथाएँ दिन भर चलती ए सो नगग आशौर इस्त के इंद गिदे के स्थान घनी घुन्द 
से दके छुए; देग्त पड़ते है। यहा परिम्धित्ति दक्षिण-पर्चीय जिलों के छोगों को 
आहे खुण्य प्रतीत न हत, एस इस से शक सल्वचान आर आह जाति पैदा की है, 
जिस का छि शारीर इढा आओग खुछि तीश है। इस्त न जाति के आचरण को 
प्रभावशाली यताने में स्याधन का कास दिया हे । ऐस्ट्री परिम्धिति में पंदा होने 
के कारण पणिडत शुरुदत्त का उद्काय होना एक स्ामसाविक वात थी | परनन्‍्त 
इस्प का एल औोए काशण भी था । उनव्ता जन्म उस्प कुत्ठ सें छुआ था जोकि 
निरन्तर कई पीढियों रूक रुणकझेत्र से समण-करौश्त्ध दिखलाता रहा था, और 
ज़िस्त का किसी स्कसय शक चिझशाल ओर चिस्तृन प्रान्त पर राज्य था। जिस 
समय मुसलमानों ने पहले ही पदले सारत पर आकसण किये और जाये राज्य 
परस्पर ब्िनाझकार्स ऋलद ओर स्पेश्नपे सह कारण हूद कर छोटे २ साण्डरिक 
राज्यों में चिभक्त दोगया, उस स्मसय स्परदाना छुल (जिस में कि पण्डित गुरुदत 
का जन्म छुआ था) फे पूर्वक्त, ररंजा जयदीछा, ने चदेश्खिक विजेताओं के अव्याचारों - 


हि झुरुद्ृत्त निवन्‍्धाथन्टी । 





का चीरता से सुकावबछाू किया था, और उस सेर्र उत्पन्न होने वाल्ली भीषण 
जटिलताओं में अपनी प्रजाओं की रखता के ल्टिप्ट अपना स्र्वेस्थ, यहाँ सक कि 
अपने प्राण सी, न्‍्योछावर फर दिये थे | ऐस्ते निर्भय योद्धा फा रक्त सरदाना 
चैश की नाड़ियों में बहता था, और इस्प चैंशा के चुत स्व चैंशजों ने एक दुम्परे 
के बाद चीरत्व-खुचक फाय्ये कर के अपने स्शामरिक भाव का परिचय द्विया 
था। परन्तु छमारे चरित्र-नायक के पिता, ल्याल्या रामकृष्ण. को शणक्षेत्र में 
प्रतिष्ठा छाम करने का कोई अचस्तर नहीं सिल्तम | उन के स्यमय में सरकार का 
राज्य भरी सॉँति प्रतिपछ्ठित हो चुका था, अब पुराने सुस्वलूमानी शाम्रन-कार 
की सी फोई अराजकता और गड़बड़ न थी | इस एलिए, वे स्ाहित्य-कार्य में रूग 
शगए। वे फ्रारस्ी साप्ा के पक नासी पण्डित थे और पथाव के शिक्षवा-विभाग 
में पक प्रतिष्ठित अध्यापक थे। थे बड़े बलि और प्र॒त्युत्पन्नमतति शल । उन की 
चुद्धि घड़ी तीज और उन की रुूख॒ति बड़ी इढ् थी। उन फी चुद्धि अन्त तक 
चैस्ती ही प्रचछू बनी रही | पिछली आयु में संस्कृत का अध्ययन आरफ्म करनसे 
पर भी उन्होंने उस्त भापा पर पऐेस्ता अधिकार प्राप्त कर छिया था फि वे इस्पे 
बिना कोई भारी अश्युद्धि किए. बड़ी झखुगमता स्त लिख और योल्ट सकते थे । 
जैला कि हिन्दुओं में रीति है उस का चित्राह छोटी आखु में ही एक सुन्दर 
फन्‍या के स्ताथ होगया था। चद् अपडद होने पर भी बड़ी चनुर और निपुण थी। 
बह सुवभाव स्तर दी धार्मिक और उदार होने के कारण सब कणों और कठिनाइयों 
को उदास्रीच सितिक्ष्वा के सत्य सतहती थी। उस्त क्री आत्मा विपत्तियों को देग्त 
कर हिस्मत नहीं दछार देती थी। ऊन के कई बच्चे पेदा छुप्प लेकिन उन में से 
“ थोड़े से दी जीते रहे । पणिडित शुरूदत्त उन के अल्तिम पुत्र थे । कई एक पुत्रियों 
के मर जाने से माता पिता की तनन्‍्दुरूस्‍ती पर चबड्भुत चुरा परिणाम हुआ था, 
आर इन दुघदनाओं सत्र ये चहुत कुछ दूव गण थे | पर शुरुदतत के जन्म से उस 
का शोक कुछ हल्‍ूका दोगया | कहते हैं कि विपद्‌ काल से थे अपने कुछू-शुरू 
के पास गए थे, और उस सर जाकर कहा था कि जगदीश से प्राथना फीजिए 
के चह हमें पक पुअ-रल दान का अपली मनःकामना के पूर्ण हो जाने पर थे 
यालरकक को झुर के पास्त ले गए, ओर उस ने वारकूक का नाम मूला रुख दिया। 
यहे कहानी आविशवसनीय नहीं, क्योंकि भायत में जो छोग शुरु पूजक हैं थे 
है ५ ३ 2, 
समझते हैं कि शुरुओं की कृपा से उन्हें रुख्र आदे की प्राप्ति हो सकती हट 
यद्यावि इस्त अवस्था से छुछ की प्राथना और याचना सेस पुत्र का उत्पन्न होना 
शुद्चिकछ सत्र ही युक्ति-संगत ठहर सकता है। कस्मे का अटक नियम यह चाहता 
था कि शुरुदत्त अपने माता पितृ का अन्तिम बारूक हो, और उस के 
पहले उन्हें इतने आघात पहुँच | और पे ह जनम, के 
न य ऐसा ही डुआ 


जीवन चरित्र । ्‌ 
पु 2 लय 


अन्य प्राकृत्तिक नियमों के समान वीज-परम्परा का नियम भी अपरियवर्तनीय 
है। माता पिता के झछुझय २ गुण अवदयमेच उन की खन्‍्तान भें संलक्षमित हो 
जाते हैं। प्राय: चालक अपने माता पिता की प्रति-पम्नत्ति होता है ।पण्डित शुरूदत्त 
की उच्च शारीरिक ओर मानसिक शाक्ति के अनेक कारण थे | उत्तेजना और 
उल्लास उन्होंने उम्प जाति सत्र पाये थे जिस में कि ये पैदा हुए. थे | जो थैय्ये 
और स्तथम उन के जीवन से दपकता था चह उन की माता के पृबल् पूभाव का 
फल था। म्नद्डृःल्प फी दृढता, दृष्टि की तीएणता, और चुद्धि की सुक्मता अधिकतर 
उन के पिता रेत ली गई थीं। उन्त के बड़ी मसार्नोसक झाक्तियाँ रखने का एक 
और कारण यह था कि थे अपने माता पिता की अग्तिस सन्‍तास थे और उस 
की पूर्ण परिपक आयु में उत्पन्न हुए थे | सामसिक ओर शारीरिक घत्सा की 
शाशटि स् सच से छोटी स्सन्‍्तान चात्की दुस्सरों की अपेक्षा सदा छी अच्छी छोती हे। 
श. जे, डेसिस्प महाशय फा फथन है कि “जन्म अहण फरने के लिप्ट सवब से शुभ 
>फाल बह है जब कि माना की आायुतीस ओर पेतालदीस के बीच, और पिता की 
चैंतीस और पचास के चीज हो | छुशख्धिमानू, और दइढकाय चालक जिन का 
शरीर और भात्मा सर्वोत्तम है उन्हीं साता पिता के यहाँ जन्म ऊेते हैँ जिन का 
अद्भानविफास पूण्णे रूप से हो खुका है । सथ रे छोटा बच्चा ही सब से अधिक 
सीदण होता है ।” बड़े २ छेखकों, चित्नकारों, बिछानों, ध्लेर विचासरकों में एक 
बड़ी संझया उन लोगों की है जो या तो अपने दिला क्री अन्तिस सन्‍्तान थे, या 
जो उपयुक्त आयुओं फे बीच पद शुण्ण थ । ओेट छार्मसोनिया नामक झनन्‍्थ के चौथे 
खण्ड में बहुत मत ऐस्प नास दिए गये छू जो इस्त कथन की खचाई का समर्थन 
करते हू । अतएच गुरुद्ृत्त फी उच्च मानास्यिक शक्तियों को खिर करने के स्िप्ट 
जन्‍म का अचस्तरु भी छुछ कम न था | ओर इस अवस्सर फे स्याथ विशेष रूप 
मेरे उत्तम प्रारब्ध का फल समिल्ठ जाने गे दी थे महापुरुए की पद्ची को पर्त 
कर सके थे | पण्डित गुरुदत्त में, जसराकि हम पहले कह जुके ह,दिखिलाचा नाम 
को सी न था। उन की पल्यक घात स्वासाचिक थी, जिस से पफ्रकद होता था 
फि उन की सछत्तर चास्तचिक, यथार्थ, और ई#दरीय दान थी । 
यह बालक अपने भात्ा पिता का छुलार था । उद्तका उस से असीम 
पूम था क्योंकि चह बहुन सी प्राथेनाओं और याचनाओं के वाद मिला था। 
चहले पहल, जस्ता कि फठ चुके है, उसका नाम सूछा रखा गया था, पर जल्दी 
ही वाद कुल-गुरु ने यह नाम चदुलछ दिया और इस की जगह बेरागी भाम रखा, 
जोकि बारूफ की सावी लकोक-यात्रा का ध्यान करके बड़ा छी उद्वोधक पएतीत 
होता है | इस्त शुरू को हम योगी नहीं मान सकते क्योंकि यदि वच्द योगी होता 
तो घह फसी सी एक त्रडे नगर फे फोछाहइल और चचछतर में रहना, और 





हि 


श्० शुरुदतस चिवुन्धायल्ती । 








सूढड़विश्वास्तों से दवी हुई जाति का घस्मैयाजक बनना पसन्द न करता। सम्भवतः 
चह एक त्तीमजुछि मकहुप्य था, कौर साधारण 'स्मेयाजकों से उस्रका.द्र्जा 
ऊँचा था | उसे मम्तिष्क-विद्या का कुछ ज्ञान था | ऐस्ता जान पड़ता है कि घद 
बालक की आकति को देखकर उसका भविष्यत्‌ चता सकता था। चालक 
के मुख का स्थाभाविक आकार बैणग की झोर झुका छुआ देखकर शायद उसे 
खयाल आया दहोग्ा कि इस चालक के अदश्ट से त्याग का-इन्द्रिय खुख के त्याग 
का-जीघन व्यतीत करना वदा हे, इसी र्िए उस्त्र ने वेरागी नाम बताया, जिसमे 
कि माता पिता ने फौरन अछहण कर लिया क्योंकि उन की अपने शुरू में अगाथ 
अजझा थी | घाकूक बचपन में ही असाधारण शक्तियों के चिह्न प्रकट करने 
छगा | ऐसा जान पड़ता हे कि माता पिसा सी इस्त से झअनसिकछ्त न थे [उन्होंने 
छस्त के सन की भज्धत्ति को काफ़ी तौर पर देखा ऊझौर बड़ी सावधानी से उसका 
पाकन पोषण किया। घद अभी झसुद्दचिकल से ही. एक चघरषे का हुआ था कि दौड़ने 
छगा। स्वभाव स्त ही जिनार होने के ऋणण चद अपने माता पिता सर अपने 
देखे छुप्ए पदाथ्थों के सस्बन्‍्ध से अस्तख्य प्रद्धा पूछता, और विपयों को समझने 
ओर अ्रहण करने में अद्झुत क्षमता द्खिल्वता था। 


शुरुदत्त अभी पूरे पाँच वरस के न होने पाये थे कि उन्हें 
प्रायस्मिक शिक्षा हु -चर्णमारा सिखकाई गई । शिक्ष्ता विभाग में नौकर होने 
के कारण उन के पिता चालकों को पढ़ाने में अच्छे दक्ष थे | वाछूक को पाठ 
याद कराने के किए थे उसे अनेक प्रकार के प्रछोभन देते थे | थे उसे बहुत कम 
डॉख्से थे; उसका चुत ध्यान रखते थे, और उसे अपनी प्च्तक्षियों के अनुसार 


ही कार्य करने देते थे। गणित की प्रारम्भिक वात अगछे चर्च स्विखलादी गई, 


ओर गुरूदत अपनी धारणा शक्ति से ही चड़ी २ संवख्याओं को चड़ी खझुशमता रे 
शुण सकते थे | 


वाछक अपने पिता के विद्येप निरीक्षण और रक्ष्या मे रहता था, औरः 

पितर उस के सुवभाव और: रुचि का चड़ी स्तावधानी सर अध्ययन कयता था | 
निस्सन्देह बह बड़ा ही चतुर मजु॒ष्य था, ओर उसे उन नियमों का झान था 
जिन के अज़ुसार कि बालकों के समन का विकास होता है | वह अपने घुच को 
आप दी शिक्षा देने के छिए बड़ा उत्खुक था | चह उसे नगर के आस पास के 
गांवों में ले जाता, और उस के मसलोरक्षक, यद्यपि के, प्रश्नों का कुछ २ स्ूझम 
* फारसी आदि के प्रायसम्थिक पाठ थोड़े दी' समय 


ऊअगरेजी पढ़ना था। इस के 
न सत्र विपय से उसका पिता उस 
की चुत कम सहायता कर सकता था, अपने 


3 लेकिन छाछा राम कृष्ण ने, जो अपने 
छुत्र की प्रकृति को जानते थे, सोचा कि उन के समान और कोई दूसरा 


बढ 


जीवन चरिष । 


न्ल्क 
क्र 








व्यक्ति उन के पुन्न के मन में ंगरेजी के अध्ययन के लिए चाह न पेदा कर 
सकेगा । इस किय. उन्होंने अगरेजी की पहली पुरुतक पहले आप पढ़ने और 
फिर बह शुरुदत्त को पढ़ाने का रढ निःम्चय किया। उन दिनों उस्त समय के 
शिक्षा-विभाग के डायरेक्टर फरनल हालूराइड साहब की घनाई हुई “दाऊद 
रूपीक इृडुलिश” सामक पोथी नव-छात्रों को पढ़ाई जाती थी | लाला रामकपष्ण 
ने अपनी पूरी घात्ति से इस्ते पलों आरस्स किया, ओर बुढ़ापे के होते हुए भी 
इसे थोड़े ही समय में समाम कर दिया, और फिर गुरूदच फो पढ़ाया । 
सुकूल चारित |] आठ चप की आखु मचे अर स्क्न्ल में भरती हुए फ़्योंकि डन 
हे के पिता यहाँ अध्यापक थे | ऊँगरेजी में तो ये अपनी अ्रणी के 
, दुसरे लड़कों के ही बराबर थे, पर फारसी, गणित इत्यादि दुसरे चिपयों में थे 
उतर स्थ से बहुत श्यगे थे | फारसी से उन्होंने घहुत सेरे सहत्वपर्ण अन्य पढ़ 
छिए थः ओर चहों शिक्ष समाप्त कर फे रुक्ृल छोड़ने के पहले ही उन्होंने 
मोलानाए रूसी, शामस तबरेज, और दीवाने दाफिज पढ़ ल्टिए थे । इन पुस्तकों 
में यद्यपि कई स्वन्दों पर एस विचार हैं जो लाहरः लत नवन्युवर्कों फे नेतिक 
विकास के लिए्ए दानिकासश्क देख पड़ते हैं, फिर भी इन के अन्दर वह गूढ-शान 
भरा पड़ा है जिस्म फा पूर्वीय देशों में शतराबह्दियों सक सनन्‍्मान होता रह्टा है, 
ओर जहों कीं कवि की दृष्टि बदुत ऊँची उठी है, घहाँ शुद्ध-छद्दय पाठक फा 
सन भोहित छोकर अपने शाप को श्ूल्द जाता है | इस में से कई एक स्छोकों का 
बस्तुतः बड़ गहरा जादू चलता है, उपासक पी प्रेंस ओर भक्ति से सरायोर 
पूर्ति अपते आप सानसिक नेचों के सम्पुख् आ उपस्धित होती ऐै और यह हो 
| ररकता कि महुप्य अपनी ओर निःयन्‍्तर बहने चाढी विचार की चुस्वक्तीय' 
जार के छमाव का ऋअजुभव न फरे | ये पुस्तक सी बह घरागी पल प्रभाव डे 
बिना नहीं रहीं | पहले ही स्वभाव से गृढयानवादी होने फे कारण इस्त पर 
उसका गहरा धसाव छुआ | चद्ध धण्टों ध्यान पूवेक आक्राश की ओर देखता 
हला | इदे गिदे के लोगों का फोलाहल भी इस ध्यान फो चुत कम सैंग कर 
सकता | चह उस सर्वेशक्तिमान जगदीश्वर की महिमा का चिन्तन फरता था 
जिस ने कि अनन्त रागमसण्डल में अस्ंख्य उज्ज्चल ज्योतियोँ छिठ्काई हें। 
इस आयु में उनका ईश्वर की सत्तर में प्त्नलछ विशवास्त था, और जय एक समय 
वे अपने राजीय निरीक्षणों म॑ छंगे हुए थे और उन की माता ने उन्हें झाँढा तो 
वे कहने छगे--माँ, आगकाद में उन चमकते हुए तारों और उन सिश्ष २ आकृतियों 
को देस्विए: उन का बनाने चाला जरूर प्कोई हे औरः सें उस तक पहुँचने फी' 
विधि हूँढ सदा है. । तू भी ऐसा ही कर” । यद्यपि यह उत्तर वैशगी के लिए: 
चहुत साधारण था, पर एक ग्यारह या वारह वपे के बारूक के मैंद से यद बड़ा 
'ही ऋोंका देने चाला भाऊूम होता है। 
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रुक्ली ऊछड़कों की प़ट॒क्ति कविता करने की ओर बहुत डोती है बिक 
जिन छात्रों में कविता के लिए प्रशत्ति नर्दी भी होती थे भी छत्द चनाते हुप्ए 
देखे जाते हैं। शायद्‌ दी कोई प्सा व्यक्ति छोगा जिस के अन्दर सरकूली दिनों 
में कवि घनमे का श्लौक न कूंदा छो | केकिन यह शौक, प्रायः ज्यापक छोने पर 
भी स्थायी नहीं छोता | यद्ध चड्त थोड़े दिन रहता हे, ओर पुन्द्रेस कास पास 
करते छी छोप हो जाता है | पर ग़ुरूदत्त की यह्‌ वात न थी | उन फे अन्दर 
कथिता का सत्व बुत सधिक था आर कऋथिता के छिप: स्वाभाविक प्रदृक्ति 
रखने के कारण उन घे छनन्‍्द कूजिमता से रहित दोते थे। उन के अन्दर सदहज- 
जात कवि फे विज्वेप शुण पाये जाते थे । उन की कविता मधुर, खन्दर, आऔर 
स्परत्ठ होती थी, और चद्द प्रायः शनायास्त ही बनाई जाती थी | छन्‍्द शास्त्र में 
उनकी दाक्ि इतनी चढ़ी हुई थी कि, कहते दे, उन्होंने उर्दू के पक छम्ते चाक्‍य 
चा बिता पूर्वोच्चिस्तन के तत्काछ ही फारसखसी पद्म र्मे अनुवाद कर दिया था| 
परन्तु उन्होंने अपनी इस्त काइयमयथी रूचि को बढ़ाया नहीं। मिडत्त की परीक्षा 
मे छत्तीण चोज्ञाने फे उपरान्त, थे अपनी जैन्‍्म-भूमि झुलतान में हाई स्कूल भें 
पढ़ने के किए भेजे गए । उन दिनों उन के स्वाध्याय की प्रिय पुस्तक मसनवी 
मौछाना रूप थी | असाधारण तीक्ष शुद्धि रखने के कारण वे अपनी झेणी के 
अच्छे लड़कों में सतत थे, और परीक्षा .में सदा उच्च स्थान पर रहते थे। थे अपने 
आंध्यापकों ब्सैर जिशेषतः हेडमास्टर, चादू प्म. एप. सरकार के. कृपापातज चन 
गज शे । हेडमास्चर साहिब ने, उन की महान शतक्तियीं पर” भरोसा होने के 
फारण, पदले दी से उन के सायी चरित का पता दे दिया था। उन्हें अध्ययन : 
का चड़ा रोक था। खुलतान में कोई ऐेंसए पुस्तकालय नथा जिस में थे शान * 
ज्ञकछ्धि के लिप लू गर हों। रुकूले का बड़ा उुस्तकालय ओर: रूद्धेगलाँ के चवाग का 
पुस्तकाल्छय ये दोनों उन्होंने थोड़े दी समय में बिल्कुछ सखमास कर दिए्य थे। 
मभारुशर द्धाराम उन दिनों रूकृछ में अध्यापक थे | उन्होंने जब गुरुदत्त की 
अस्त की ओर प्रबल प्रेडत्ति देखी तो उन्हें “इण्डिया इन आस” और “बायबलू 
इस इण्डिया” लामक दो पुस्तकें पढे को दीं। इस के थोड़े दी दिन पहले 
डन्‍्दोंने “आईनपफण मसजहिबे हनूद” नामक पक पुस्तक देखी थी | इन पुस्तकों से 
डन्‍हें अपने देश के प्रादीन इतिहास के सम्बन्ध भें चडुत कुछ जानकारी प्राप्त 
हुई। “थाईनण सजूदवे हनूद” से, जिस्म में हिल्दू मत कली अच्छी २ चारते लिखी 
है, उन्होंने परमात्मा के पक विदेषण, अनहद, का जब करना सीखा, और कुछ 
काल तक यह जप करते रहे | इस के शीघ्र दी उपरान्त उन्हें मानस्तिक विकास 
व लिए प्राणायाम प्ही आवच्यकता का पता छगा। थे इस्ते नित्य छमातारः करने 
छगे | इस्रका फल यह डुआ कि डन के मन में, जो पहले ही बड़ा त्तीरण था, 
परकाझता की शक्ति बहुत बढ गई। वे किसी विषय में अपने मन को कलना' 
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लीन फर स्रकते थे कि उन्हें झपने आसम्प पाग्प फी चीजों की कुछ भी खबर न 
रहती थी। थे अपने मन को चाहा चेषा रे हटा कर अपने भनिरीक्षण के विषय 
जे इतना प्रद्त कर सकते थे कि थे उम्र के छदय में प्रवेदा करके उस के सभी 
अड्डी की सृह््म परीक्षा कर सकते थे | उन की अदूझुत घाग्ण--शक्ति का बड़ा 
फारण यही था | थे पएल्यक दियय का अपने मन में अनुभव करजलेने थे जिस 
मे खह विपय उस के मन पर णेफ़ी अच्छी तगह सर अंब्वित हो जाता था कि 
फिर उसे कोई भी बाछा पदार्थे सियया न सकता था । 
हाई सुकूल की शिक्षा ने ग्रुरूदत्त की घद्धक्ति बिल्कुल बदन्‍्द दी । अगरेज 
चिछानों के ग्न्धों के पाठ भौर मनन सन उन के पुराने चिद्रबास हिल्ल गएए। 
जो अरद्धा उनकी मघातों स॒ पहल्ढे दपका करती थी जब बह दिखाई न देती थी । 
एस परिचतेस का फारण मानासिक अयोग्यता न थी. पक््योंकि गुरूदत्त में छास- 
चीन की अद्भुत शास्ति थी, और थे बिता किसी कदिनता फे प्रसंग के विपयों 
की रैरंगलि स्ूगा सकते थे | कितना ही जटिल खिचार, ओर केस्ती छी सिष्न 
पिल्ल करूपनाओं का सेमिश्रण क्यों न हो. उन का सन कभी स्रम मेन पड़ता 
था। परन्तु जिन दिनों से थे सुछतान में शिक्षा पा गंह थे. पंजाब में एक भारी 
धार्मिक हत्दबल्ड हो रही थी। पश्चिमी चिचारों के देश में महावेग के साथ 
अकस्मात, घुस आमे, नवीन सभ्यता की चमक दमक. जीवन और विचार 
की नई रीमसियों फे प्रचार और सूर्ति-पूजा के विरुद ईसाई मिद्नरियों के 
हिन्दुओं के प्रति ऋदयेगम और झास्दचातुय-पृणणे प्रोत्साहन ने शिक्षित समाज 
के बिचारों को उलय पतन दिया था। रुक्ृल्यों की पाय्य पुस्तके भी, थोड़ी बुत, 
स्वेशययाद को उन्पत्त, ओर उत्साहित करती थीं। पण्डित गुरुदतस ने देखा 
जि जो फाग्सी अन्थ उन्हों ने पढ़े थ्र.आर जिन हिन्दु विचारों के अन्दर उनका 
पालन पोषण छुआ था ये बहुन जियादा कल्पनात्मझ और भअयुक्त हे | इस्ताल्िए 
स्वभावतः ही उनका मन इन मेरे चिरक्त छो गया। थे संशायात्मन हो गए्ण, यहाँ 
तक कि पस्मात्मा के अस्तित्व में सी स्रन्द्ह फरने छगे । ऐस्स ससय से जब कि 
पासान्य सभ्यता की रूहर फ़त्येक पदार्थे को घहाती हुई लिए. जा रही थी, 
“जब आविशदास और सेशय ले घस्मे के प्रदेश रेव अद्धा को निर्वास्ित्त कर 
दिया था, जब,फलत: लोग बड़ी स्पच्या में ईसाई मत को अहण कर रहे थे,भौर 
जब जनता फे अन्दर सारी अशाई्त फेल् रही थी, एक दाक्तिक्याल्ी रुधारफ 
का आगमन छुआ | उसके फ्रादुसोच ले इस्त फ्रम को बिल्कुल्द बदल दिया। सहा 
प्रतिसाष्ली होने के फाग्ण उसने जडवबादियों की सुक्तियों फो एकदम चअकना 
घ्यूर फर दिया। सुखलमान, ईसाई, और छिन्दू जो भी उस्त्र के साथ झ्ास्त्राथे 
करने और उसके बतलाए: हुए घम्मे की चइद्धि को रोकने के लिपए्ट आगे आए्ए उन 
मे मे एन्येक फो हार सान कर सागना पडा। उन्हों ने देखा एके उनका झुका- 
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चला एक पएतिभाशाली महाएुरूप से हे, जिसमे कि उन्हें पृर्णे रूप सं निम्रह 
स्थान में करके उनके सागने के लिए. भी कोई रास्ता नहीं छोड़ा इन लोगों के गधे 
का हटना प्रकट करता हे कि जिन मतों और पन्‍्थों को पक्ष अदण करके ये 
लड़ते थे थे रुवाभाविक जोचनशाक्ति सर झत्य थे | उसके विचार बड़े ही युस्‍त्ि 
संगत और उत्कप कारी थे और जिस चैदिक धघम्पे का चह प्रचार करता था 
चह मजुष्य की शारीरिक, नेतिक, और आध्यात्मिक प्रकतियों की प्कतानता 
के किए बड़ा ही सहायक थ। । उच्च से उच्च पश्चिमीय विचार उसे किसी प्रकार 
पूभावित्त न कर सकता था । वह बड़ी दी ऊँची खिटान पर खड़ा था, और 
जिस्त चर्म का बह जनता को उपदेश देता था वह घड़ा ही पतच्रिन्न, उच्च, और 
आत्मा को उत्साह देने चाला था, उस में झूठ की गंध भी न थी। ज्यों ही इस्त 
धर्म्म के आदर्श ओर सचाईयॉ छोगों के सामने रखो गई छोगों ने उन्हें चंडी 
उत्सुकता के साथ अदहण फर लिया | वह उमड़ा छुआ जन-प्रवाह जो प्रतिदिन 
चेदेश्यिक अम्मों फी शारंण के कर राहा था एकद्म रुक गया, अशान्ति 
कअौरए उत्तेजना झनद जाती रही, और स्व कहीं शाल्ति और एकतानला' 
/ क्वा राज्य दिखाई देने छगा | शुरूदत भी'चेदिक घम्पे की ओर आकृष्ट 
हुएए, और उन की जिशास स्षमताएँ घटद्दों तृप्त दो गई । उस्र समय पण्डित 
पैमर -चास और काला चेतनानन्द' उन के परम मित्र थे।ये दोनों पहले ही 
चेदिक घम्स को अचहण कर अ्ुके थे | शझुरूदत्त उन से परसात्सा और अन्य 
आस्प्रिक विषयों पर वात चीत किया करते थ। इन्हीं के कहने पर आप ने 
सतत्याथ प्रकाश ( प्रथम सरुकरण ) पढ़ा, और २० जून १८८० ६० को आायये 
समाज में पूचिष्ठ हुए. । आयर्य समाज के इतिहास मे वह बड़ा दी झुभ दिन था। 
'उस्तर दिन से इस की उच्नति, का एक नया युग आरम्भ होता है, क्योंकि उन के 
चैदिक घस्मे प्रजार सर आय्य समाज ने अनेक विदानों की सहालुभूति और 
सहकारिता छाम की | आर्य्य खमाज का सभाखद बनने के शीघ्र ही उपरान्त 
उन्होंने अश्यध्यायी का अध्ययन आरणस्म किया | इस के साथ उ्हें इसना फ्रेम 
था कि उन्होंने सुछतान आयय समाज के कस्सचारियों से कहा कि झुझे पढ़ाने 
फे लिए पक्क पण्डिल मेंगा दीजिए. और यदि सुम ऐसा कोई पण्डित मैगा फर 
स दोगे तो में समझूगा कि तुम्हारा धस्ते उथला है । कम्मैचारियों ने इस्त प्रार्थना 
” पर सुरन्त ध्यान देकर अक्ष्यानन्द नामक एक पण्डित को चुलालछिया । शुरुदच 
' ने उस से कुछ सप्ताह पढ़ा । शुरू शिष्य को सन्तुष्ट न कर सकता था क्योंकि - 
चद्द उस के अनन्त प्रद्चों का उत्तर देने में असमर्थ था | विद्यार्थी जी ने पण्डित 
जी सर केबछ १३ अध्याय दी पद कर विधिघिरुद्ध पढ़ना छोड दिया। उन्होंने 
घुसुतक॑ को सुवतन्न शीदि सर, च्ायद्‌ स्वामी जी के चेदाड्ः प्रकाश की सहायता 
से, पढ़ना आरफ्म किया। उन्हें इस पुस्तक पर प्रदसनीय अधिकार प्राप्त था। 
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सुल्तान में उन्हें डाक्टर चेललटाइन "एूंज़ी लेसनज इन संस्कृत आमर 
सामक एक पुस्तक मिल्दी । इसे उन्होंने थोडे दी दिनों में पढ़ा डाला | यह छोटी 
स्री पुस्तक चतेसान शिक्षा-प्णाली के अलुसाश लिखी गई हे, शोर शुरू की 
सहायता के दिला भी पढ़ी जा सकती है | इस से व्याकरण के बहुत से नियम - 
आदि: हैं, जिन रेत सस्कत सापा फा अय्छा शान हो जाता है| इस निबन्ध के 
लेखक ने स्थयम इसे पढ़ा है, ओर चह अपने अन्लुभच से कद सकता है कि 
सब-छाज्रों के लिए: यह पुम्तक बहुत ही उपयोगी हे। पण्डित शुरूदत्त इसे समासछ 
करने फे उपराब्त, ऋग्वेदादि भाष्य श्रूमिका का संस्कृत भाग पढने छगे, और 
थे इसे पू्णे रूप स्तर समझते जाते थे | इस के थिपय में उन की बहुत ही अच्छी 
राय थी, छोर जिन लोगों को बड़ी आयु. घर के काम काज इत्यादि के कारण 
अशष्टाध्यायी का पढ़ना ध्लठिन फ्रनीत होता था उर्न्हे थे इस के पढने की सिफारश 
फरते थे 4 कई साज्यन उस फे बाएने खत इस पुस्तक को पढ़ने छूरे । उन्होंने असी 
थोड़ा छी पढ़ा था कि उन्हें माव्म ऐने छगा कि थे संस्फृत पे अच्छे लम्बे २ 
चाकय खमझने के योग्य छो गए हैं। इस थिपय पर इतना रूम्या लिखने रेस 
हमारा उद्देश यह हे कि जो व्होग संस्कृत का पदना इसलिए छोड़ देते हैं कि उनकी 
आयु बढ़ी होगई है या उन्हें व्याकरण की कोई खुगम सी पुस्तक नहीं मिलती, 
उन्हें: पता लग जाय कि यदि थे चाहें तो थे इस भाषा के शान फो घढ़ा सकते 
हैं । घुछताल समाज के सभी कस्मेचारी शुरुद॒त्त की उन्नत्तिस दिलचस्पी छेते थे. 
आर एक घारः उन्हों ने उन फी आय्यंदिश ग्ल-माला और चेद भाष्य भूमिफा 
भें परीक्षा भी ली थी। थे समाज में नियम पूथेक जाया करते थे, और सासा- 
लिक छोग भी उन्हें बहुत पसन्द करते थे । 

विंधा की कोई दी ऐसी शाखा छोगी जिसकी ओर स्कूल भें शुरुदत से 
ध्यान न दिया हो। कैंगरेजी साहित्य में उन्‍्हों ने मिल्यन, फाऊपर, और 
ओकरस्पीयर पढे थे, फ्ारसी में उन्हों से मसतनयी सोछाना रूमी, दाफिज, और 
अन्य प्रसिद्ध रे अन्धों पणए अधिकार श्राप कर लिया था, अण्बी मे उन्हों से 
सर्फ नह॒व और मरा लह॒च पढ़ ली थीं। सोत्तिक विज्ञान उनका मन भाता 
सिपय था; साथ ही उन्हों ने तके ध्वारत्र, सनोविश्ञान, और तस्वशान की अनेक 
पुस्तकें भी पढ़ डाली थीं | चौंद॒द या पन्द्रह वपे के चारक के लिण्ट यद् पक 
अस्ताधारण बात है) साधारणतः एमज्ट्रेन्स क्लास में पढ़ने वाले छड़कों फा 
छान बड़ा ही परिमित होता है, कई कई.रूड़के तो शुद्ध जड्डरेजी की दो एक 
लाइने सी नहीं लिख सकते । उन्हें कुछ एक पुस्तकों के जानने की आचदुय- 
कता होती हे । इन्हें ही ये रद देते और पूछने पर तोते की तरह खछुना 
देते हैँ । चिपय को सकी भान्ति समक्ष कर अपनाने क्री चात उन में बहत 
कम होती दे । उन्हें तर्क शास्त्र, सनोविक्षाल, और तरवज्ञान का कुछ भरी पता 
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नहीं होता, ये नाम ही उन्हे बड़े अपरितच्चित से अतीत होते दें । पर८ पण्डित 
शुरूदतत ने प्ल्ट्रेन्स पास करने के पहले छी इनमें छासी योग्यला प्रध्म करली 
थी। अपनी श्रेणी में चद एक उज्ज्वल रल थे | उनका बहुत स्रा समय फालूतू 
पुस्तकों के पढ़ने में व्यतीत छोता था, इसररिप्ट क्षेणी में सदा बे प्रथम नम्यर 
पर न रहते थे | दुसरे तड़के जो सदा पाखझ्य पुस्तकों को ही याद करने 
में छगे रहते थेय, इस चान में उन से बढ जाते थे, और कक्षा के पाठों में उन से 
लस्व॒र के जाते थे, पर उन से से कोई भी गशुरूइत्त के सलमान चिस्दत ओर 
सिस्रिध विद्याओं का ज्ञान रखने का गये नहीं करे सकता था । पन्‍्द्रेन्स में 
पढ्से समय शुरुदत्त चड़ी सफलता पुचेक प्एछु० पए० के छात्रों का सुकाबला 
कर सकते के । जो कुछ थे पढ़ते थे, केचल्ड उस्ते रद ही नहीं लेते थे, झत्युत उसे 
भल्‍ठी सान्ति समझते थे | प्प्क दाशनिक पक्ष के जो चिंचरिघ्र अथ मिकल स्तकते 
है उनको गुरुदत्त अनायाम्त दी स्वमझ छेते थे | शकस्पीयण को ऐ_ेसे जोशा और 
खसकाई से चीछते थे मानों सचमुच्द दी साचक खेला जा रहा छहो--स्वरु, चेण्ठा 
आर तात् सब प्रस्तक्न के जजुकुछ होते थे । उनके अध्यापक भी इन छ्तमताओं 
से अनभिज्न न थे | एक द्फ्ठे एक पस्वपिद्धा अन्यकार का एक कठिन झवन्ध था। 
उस्र की समापि “ सिं०० 46 75 ” ( यह्द न्‍दीजिए ) शब्दों के स्लाथ होती थी ॥ 
हेडसास्टर स्ताहव ने लड़कों की योग्यता की परीक्षा लेने, और उन्हें यल करने 
के लिए: उत्साहित करने के उद्देश से क्या कि जो लड़का इसे यथार्थ रीति 
झुमापए्णप उसे पाँच रुपये इनाम दिया जायगा | सब ने चह चचन खझुनाने का 
उद्योग किया पर सफलता न छुद। अन्ततः शुरूदत्त को बेदी पर चुलाया गया। 
डल्हों ने अपने सहपाठछियों की विंफता को देखा था, पर इस्त से उन का मन 
विश्लुब्ध दही छुआ था | उन्हों ने हेडमास्डर साहव से प्राथेना की कि कृपया 
मुझे सेज पर खड़े होने की आाज्षा दीजिये जिस से सच ल्छोग मुझे देख सके । 
आज्ञा मिल्क गई और बे बड़ी फुर्ती से सेज पर चढ्कर चस्तुंतः पश्ंस्नीय रीति 
से उस्र घचन को झुनाने छगे | ज्यों ही वे इस पद्‌ “ 4079 7४ 38 ” -( यह 
लीलिए ) पर पहुँचे उनका रूप और सावर्भंगी विलकुल्ल उसके अनुरूप हो 
गये) इसी अयोजन के रिएप्: उन्हों ने जेब में एक्क पुस्तक रखी हुई थी, वद 
उन्हों ने समुचित स्वर के स्वाथ “यह स्टीजिए्ए” कहते हुए. जेच से निकाल कर 
देदी | इस पर एक दम प्रदोखा-सूचक कणतल-ध्वनि हुई देडमास्टर स्ताहव , 
ने उनकी पीठ पर थपथपायाः और पोंच रूपये घारितोपषिक दिया । पज्ट्रेन्स 
छाख के छड़के के लिए यह अड्स्ुत कर्म चस्तुत: बड़ा ही अखाधारण और 
. अपूर्स है | 
अध्यापक छोग 


शुसख्दुतस से उनकी के. ब्रेम नहीं 
करत से, मत्यल एफ द्‌ प्रखर चुद्धि के . कारण ही प्रेम नहीं 


और बात, अर्थात्‌ उनकी साई के कारण भी उन पर 
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कृपा दृष्टि रखते थे। स्कूल में सचाई फे लिए उन का नाम एक कद्दाचत हो 
गया था। फेसी ही अधघस्था क्‍यों न छो थे कभी झूठ न बोलते थे । अपना चरिघ्ष 
पचित्न छोने के कारण थे फिसी से न डरते थे। इस दइश्टि से वे साधारण छड़कों 
से यदुत उच्य थे। जो छुरात्यार हमारे स्कूलों और काल्जों के लड़कों मे फब्द 
रहे हैं, उन पर कुछ लिखने का यह समय नहीं । हमारे पास एक नामी 
डाफह्टर-डाक्टर फेलछाग--फका इस्त विपय से प्रमाण है | वे कहते हें कि इद्चनलेण्ड 
के विद्यालयों और अन्य संसस्थाओं के व्ूड़कों से कईएक घोर दुराचार बड़े सखानक 
रूप से फेल रद्दे हैं । चारुतव में इस खराबी का पास्थात्य सम्बता ओर शिक्षा 
फी पास्थात्य रीतियों फे स्राथ अद्भट स्पम्बन्ध हैं । इस में कुछ भी सन्‍्देद नहीं 
कि भारत में इस खणवी के पास पोपण का कास आधुनिक प्रणाली ने 
फिया है | हमारे कहने फा यद््‌ कदापि अभिप्राय नहीं कि हमारे स्कूलों में 
पदने वाले सभी छात्र शीलरूश्रष्ट हूँ । हमारे फथन का तात्पये कफेचल यही हे 
कि घतैमान स्कुस्टों मे अनेक ऐसे प्रभाव एँ जिनका छड़कों के चरिन्न पर घुसा 
असर होता है, और जो लोग स्कुल में पढ छुके हैं वे हमारे: कथन को ग्नत्य 
बतछायँगे। कई ऐसे सी छात्र एैँ जो इन पधभावों से बड़े यल्ल के साथ दुर रहते 
हैं। पण्डित शुरूदत्त उन्ही में से एक थे | उन पर दुष्ट कासनाओं का कुछ भी 
प्रभाव न पड़ा था। इस से प्रकट दोता है कि चिघधाता ने ही उन्हें विपया- 
सक्ति से उच्घ होने के योग्य चनाया था। चिघाता उन से कोई श्रेष्ठ और 
उतर, फाम लेना चाहते थे | सुझतान में वे कभी कभी गूडशान में पड़कण 
अपने फई एक पुराने स्वभायों पर आअ्रह पूर्वक डठे रहते थे । थे ऐसा फ्यों 
फरते थे इसका फोई युक्तिसद्ध.त उत्तर नहीं सिल्ता । हम केवल इतना ही 
कह सकते हे कि फर्म फी स्थिग रीति से पेदा-दोने चाल अप्रतिरोधनीय प्रभाव 
इस्तका फारण न था फ्योंकि उनकी सद्भुलप शक्ति बाल्यावस्था में छी इतनी 
अबल थी फि थे चद्धमूल स्वसाचों को उखाड़ फर फंक सकते थे। उन्हें साधु 
ओर: संन्‍्यास्ियों से मिलने फा बड़ा शौक था, और उन से चार्तालाप फर के 
उन्‍हें विशेष आनन्द प्राप्त छोता था | एक वार वे अपने चचा फे साथ सुझतान 
में आये हुए: एक संन्यासी फो मिलने गये। चहाँ उन के स्ताथ निज्ललिखित 
बात चीत हुई | 


,.._ शुरुदत्त विद्यार्थी--मद्याराज | योग सीखने की सर्वोत्तम विधि कौनसी 
है--जो पतक्षक्ति की पुस्तक में छिसी हैं चह या कोई और ? 
संन्‍्यासी--पतञ्षछि की विधि ही ठीक है, दोप सब फपोर कहठिपत हैं। 
शुरुदस चिच्यार्थी--क््या आप स्वामी दयानन्द के चिपय में कुछ जानते हैं ? 
संन्यासी-हाँ, दम जड़लों मे इकछे रहे हैं । एक दष्ठे एक स्थान में हम 





शुरुदत्त कछेलाचली । 


_। 
हरि 





एक पण्डित से सागवत पुराण की कथा झुनने जाया करने थे ] स्वामी” 
दयानन्द इस्स पुराण की चार्से खुनकर चछुत क्ुघ होते थे, पर में उन्दें यद कहा 
कर श्यान्त किया करता था कि संन्‍्यासी को कोध से वचना चाहिए्ए। 


शुरूदत्त विद्यार्थी--क्‍या वेदों मे खब प्रकार के शान के बीज पाये जाते हैं ?' 

खेन्‍्यासी--हछो 

शुरुदृत्त चिद्यार्थी--क््या वेद में सन्‍य-स्पक्षारून फका और व्यूह--रुचनां 
( ड्रिल ) आदि के नियम भी है ? 

स्रन्यास्ती--हाँ; में यह सब जानता हैं, और यदि मेरे स्ताथ,कोई भी छः. 
सन्ुष्य चन में जाना पसन्द करें तो में उन्हें महासमारत और रामायण की शैली 
पर शिक्ष्ता दे सकता हैँ । 

शुरूदत्त विद्यार्थी--स्वामीजी, आप कहाँ कहाँ फिर आए हे, और आप 
ने कौन कोन से स्थान देखे हैं ? पु * 

खंल्यासी--भ्रायः सारा सेस्तार, अछास्का, चेरिड्राः इत्यादि ॥ अलास्का 
को संस्कृत में अछाचते देश कहते है । कु 

झुरूदत्त विद्यार्थी--क्या आप को उस स्थानों की मिन्न भिन्न सापाओं 
का छान कं ? यदि है, तो जुरा रूसी भापा बोलकर दिखित्काइये [ « हे 


सन्‍यासी--हाँ ! पर मेरे रूसी शापा में चोलने सतरे क्या छाभ होगा जब 
कि लुम इसे समझ नहीं सकते । तुम्हे इतना बता देना ली पर्याप्त होगा कि 
उस भापा में व्यक्षल ज्यादा हैं #। पर 

पक्कत और उजद्भुत कदानी खुनिण. जो कि पण्डिन जी के शक चितश्घस्त- 
मित्र ने, जिसको उन्होंने आप खुनाई थी, हमें बताई दे | पण्डित जी के, 
मात्ता पिता उन स्त्रे वुत प्रेम करते थे .। सुल्‍ूतान से उन्दों ने उन के 
किए. प्चक विशेष सेवक रस्त छोड़ा था। वह सदा उन के साथ- छाया.की 
तरछ पीछे २ छगा फिर्ता था, और उन्हें चहुत कम अकेले छोड़ता था। खेल्लों 
में, स्कूल में, पढ़ने लिखने के कमरे में चह सदा उनके साथ छगा रहता | पक 
दिन शुरूदत्त चचिड्भारू नामक पएएक खेस्ठ खेल रहे थे । पक लड़का उनको 
पीठ पर माएकर दौड़ गया । झुझदक्त उसके पीछे दौड़े पए छड़का चाछाक 
होने के कारण बड़ी तेजी से भाग गया। सगर बह डस्तके पीछे ही दौड्ते रहे । 
थोड़ी ही देर में वे नगर के दरवाजों के बाहर निकक गये | छड्का अन्त को 
ऋक ऊश्ष-ससखूद में अन्तर्थान हो गया। शुरुदत्त के सामने एक जीवार आजालने 


# लाला लाजपतराय कृत *पण्डित शुरुदल का जीवन चरित्र” से लिया गया ॥| 
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से थे भागने से रूक गण। थे दीवार के पारस जाकर ठदर गण और भन में 
सोचने रूगे कि इस पर चढ़े या न चह़ेँ । इतने मे उन का नौकर भी आगया | 
पर शुरूदत्त खड़ले का निश्चय कर चुके थे । उन्हों ने उसे घादर ठहरे रहने फे 
लिए कटद्दा और आप द्वीचार फॉद गण | उस चार द्ीचारी के अन्दर थे अभी 
थोड़े ही गज्ञ दौड़े थे कि उनका सारा शरीर कॉप उठा । उन्हें अपने चारों 
बरोर का चायुमण्डल चिलकुल ही भिन्न प्रकार फा भमाझूम छुआ । उन्हों ने 
समझा कि भें किसी भ्रयानक स्थान में आगया एूँ । पर उनका सन आत्धिसत 
नहीं छुआ और ये आगे शौर जागे दौड़ते गण यहांतक कि एकाएक उन्हें 
अपने चारे।ं ओर फी त्क्षायल्दी मे खड्खड़ाहट फा झाव्द खुनाई दिया, आर 
ज्यों ही उनकी दृष्टि उस्र ओर गई उन्हों ने एफ विशालकाय फफीर को अपनी 
ओर भाते हुए देखा--उसके नेन्न उल्का-प्रकाश के ससाच चमक रहे थे, भौर 
उसके सुस्यसण्डल्द का भाव कुछ एप था कि उसे देखकर छद॒य में सम्मान 
और भय दोनों एक साथ पैदा होते थे | शुरूदत्त उनके आवुर्भाव पर विस्मित 
हो गण और उन्हें कु डग फा अच्ुमच होने छगा । साधु उनके निकरझ आया, 
और उन से उनका नाम और चहाँ आने फा फारण पूछा । तब यह उन्हें पेड़ों 
के गन्‍प्‌ए ले गया। बहोँ उस्पने उन ने कुछ शाव्द कहे, और कहा कि फिसी से 
मत छडरो। शुरूदस को तव कुछ शान्ति आई । फिर चह झद उन्हें अपनी छूटि 
में ले सया। यह एक भदर सा सकान था, पर अन्दर से शततीय स्वच्छ थां । 
बहाँ साधु ने उन से उस फे पठन पाठन के वियय से पूछा, फिर कुछ मिनट 
बाद उन की शिखा को पकड़कर प्यक दम शान्त और सामसुनय रीति से उसे 
झद्काया। ग़ुरुदत्त ने उस समय यह अजुभव किया कि में एक खूब खजे 
सज्ञाए कमरे में वेठा था, नेन्नोंफे खामने पएक बड़ा ऐसा पड़ा है,औरः उस ऐसले में 
पुस्तक के पाठ में निमञझ्न' एक चारूक का प्रतिविम्ब पड़ रह्य है | दो एक मिनत 
में चोटी के वाल छूट गए और बह सारा उदय छोप होगया । तब खाधु ने 
आश्षीर्याद देकर उन्हें बिदा किया । शुरूदत दीवार फाँद कर अपने नौकर के 
स्वाथ घर ल्वैंट आए | पर यह खारी वात शुप्त सकखी गई। 


-. हमारे कई एक पाठकों को यद फहानी चाहे अविश्वास्थ प्रतीत दो, परः 
है यद्द सच्ची । सेन्यासी के जादू फे असर से जो दृश्य विद्यार्थी जी के सम्मुख 
उपस्थित छुआ था, उसे इस समय किसी प्रकार युक्तियुक्त_ सिद्ध करना फठिन 
है। सस्मव है यद फोई इश्टि-श्रम हो, या किसी प्रकार का दिवास्वप्त हो जिस 
में कि उन्हों ने अपना दी धतिबिम्ब देखा हो। दयेण की स्थिति, छड़के का स्थान, 
आर उस फा साव सब उन की अवस्था के दी सउछ थे । इस बात का शान 
उन्हें उस समय दुआ जब कि वे एक रात ,सोजन के उपदानन्‍्त प्रतिदिन की 


र्‌० शुरूदत्त ल्टेस्वाचल्दी 











तराद पढ़ने चंठे । यद शान केसे छुआ, इस्र का भी कुछ पता नहीं । हम इस का 
ऋपरणण-कायये सस्वन्ध स्थापित करने में अस्पर्थ हैं मेज॒ष्य के जीवन में कई 
घड़ियौं ऐसी आती हैं. जब कि पुरानी और भूली हुई वाते, जो पहल्टे छाख यत्ष 
फरने पर भी याद न आती थीं, प्फदम मानसिक नेचों के सामने आा उपस्थित 
होती हैं मानों उन को डुप्ट अभी थोड़े दी दिन डग्ग दो | अनेक चार ऐसा भी 
छदोता है कि जिस प्श्च को हल करने के लिए मनुष्य घण्टों सोचता रहा था, 
और उसे सफलता न हुई थी, चद कठिन स्वमस्था, जब मल॒ष्य किस्ती और 
बिपय में योग देरहा है, एकदम पूर्ण रूप से स्वुल्ठ जाती है | प्रायः प्थक अध्यष्ट 
रीति से इस अच्िन्तित समाधान के होने का कारण खझख़ुरमता मे मारुसम हो 
नदी सकता / केंकिन यधद सनन्‍तो-विश्ञान से सम्बन्ध रखने घाल्दी पक घटना है, 
इस्सका चिरोध नहीं किया जासकता | हम में से जिनको यूढ भावमय प्रछ्छों पर 
विचार करने का अवसर मिल्ठा है वे हमारी इन वात्तों को सत्य श्रमाणित करेंगे। 
इस्त घिपय में अन्तिम अपील अल्‍्ुमव के पास है: और जिस चात की पुष्टि और 
अलुमोदन अजुभव करता है घह पत्यक्ष रूप से असम्मय छो नहीं सकती । पर 
इस सम्बन्ध में केचछ यही वात समाधान नहीं चाहती | एक रात जय शुरदत्त 
खोने छगे तो उन्हें ऐसा अनुभव छुआ मानों वही साधु उन्हें चुला रद्दा है। उन्हों 
ने उन कम्पनों का सुप्ठ अछुमच किया जो उनके पास साधुके निमन्‍्त्रण को लारहे 
थे। दुसरे दिस शुरूदत सखेन्‍्यासी के पास गए। यह उन्हें देखकर बड्ुुत शर्त हुआ! 
उसने गुरूदत्त से कहा कि तुम ने सेरी आज्ञा का पालय करके बहुत अच्छा 
काम किया है। तव उसने उनकी तन्दुरुस्‍्ती का हाल पूछा और कल फिर आने 
की आज्ञा देकर दिदा कर दिया। विद्यार्थी ने चैसा दी किया। साधु ने पहले 
उन से उन के संस्कृत अध्ययन के घिपय में कई पक चर पूछे, फिर उत्साह 
जनक इछाव्दों में कद्या कि सेस्कूत पर अधिक ध्यान देना क्योंकि इसी से जुम 
मन्षुप्य-मात्र च्की सारी सेचा कर सकोगे। फिर घह उन्हें अपनी कुटि में ले 
गया और चद्दाँ जाकर यों आर नियमों की पक बड़ी ही चिदधत्तापृणी और 
शे,पालन करना अन्यथा ओर अउफेर पकीक उन्हें कहा गया कि इन का पूर्ण रीति 
हे म » च्‌ण्ड पड़ेगा । इस्त में उन्हें केचल त्तीन 
आर्ले साफ की गंदे जुरुद त्त चहों से आकर संन्यासी की चुताई डुई विधियों 
के अनुस्तार करने छूगे | सगर उन से एक अवोधपूयक 'झीगई: 
से बह ठीक करदी और भविष्यव, प्ले लिए: डे ला फेर बा पर साधु 
शुरूदत अधिक सावधान हो गए, पर अपनी ओर से पृणे यत्त 2325६ ख 0५ 
उन से दु्तरी भूछ'दो ही गई। साधु ने फिर चेतावनी दी-और कहा कि यह 


हि 
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चेतावनी है इस के बाद फिर भूल्ठ क्षमा न की जायगी । अब फकहदिप्ए साधु 
ओर विद्यार्थी के सलाप का क्‍या समाधांन हो सकता है ? कई कछोग खारी 
कहानी फो केवल कपरट रचना समझेंगे, ओर दूसरे इस पिछले विस्तार को 
सूढ़ विश्वास फटेंगे | छेफिन एम समझते हैं कि इन दोनों घतिशाओं में कोई 
खाय नहीं । दस्त कदानी की सत्यता को पण्डित गुरुदत्त के उपयुक्त मिन्न ने 
प्रमाणित किया है ओर उसे इस के झूठ घड़ने का कोई प्रयोजन न 
था। स्वाधु का सम्भाषण भी युक्ति से सिद्ध हो सकता है। साधु के अन्दर 
अनीय प्रवछ्ल सानस्विक शाक्तियाँ थीं यह निर्चियाद रूप से सिद्ध है । उसके 
सुखमण्डत्द पर वह दिव्य तेजोमण्डल था, जो उस्द मे मिलने घाले प्रत्येक 
च्यक्ति फो मोहित कर छेता था, ओर गुरूदत्त उस की इच्छा-शक्ति की पूथत्त 
चुस्बकीय धाराओं फा प्रतिरोध न फर सकते थे | संसर्ग या सम्मापण 
मेस्मरिज्म के छारा किया जा सकता है | सेस्मरिज्स की अवस्था में मनुष्य 
इजारों मीलों की घानो फो ठीक टीक तौर पर बयान कर सकता है । घसमान 
लेखक ने एक लड़की को मेस्मारिज्म ( सोहन्‌-विद्या ) के प्रभाव के नीचे कई 
छजार मीत्ट की दृटी पर स्थित एक घर का, जिसका फि उस्ते पहले कुछ -भी 
पता न था, ठीक ठीक दाल बनाते देखा है । शरण के स्वामी ने छड़की की 
बताई भत्येक बाल के सत्य होने की साक्षी दी । साधारण अबस्था में उस 
फनन्‍या को उस से मेस्मग्िज्स के सेसोहन में पूछी हुई बातों का कुछ भी छाल 
न था । मानव-मन की दाक्तियाँ और क्षमताएँ किसी घकारए फम और शुद्ध 
नहीं | जिन लोगों फो चिच्रार---मंक्रान्ति की सम्भावना में सन्देश दो, उन्हें: 
“अआनस्पिक सूचना” की पुस्तकों का पाठ करना चाहिप्ट । योगी का शुरुदत्त के 
साथ खंसग यद्यपि नेमित्तिक था, पर इस्प से उन्हें लाम बहुत हुआ । इस से 

उनकी व्यक्तिगत पचित्रता के नियमों में श्रद्धा और चिश्दास को प्रष्टि मिल्ली। 
यम नियमो की शिक्षा झरोर उन नियमों को सेंर करने पर भारी दण्ड की 
धमकी ने उन पर बड़ा हितकर प्रभाव डाला | वे अपनी गति विधि में बड़े 
साधधान रदने छगे, और उनका सानस्तिक सथा नेतिक भाव, जो पहले ही 
साधारण छड़फों से उच्च था, और भी उच्चतर हो गया ! चाद्‌ भें जाकर इस्त 
ने उन के प्रतिभा-विफास सें भारी सहायता दी क्योंकि भहुष्य का छदय 
जितना अधिक पवित्र होगा, उतना ही अधिक उचस्तकी महत्त्वाकांक्षा उच्च और 
गौरवान्वित दोगी. और उसके विचार के भ्रष्ट होने का उयोग डतना ही केस 
दोगा, फ्योंफि ऐसी वालों को उत्पश्न करने घाले कारणों का वहाँ चित्षोप रूप से 
अभाव होता है । उनके विचार और फम्मे दिन पर दिन पवित्र होते गए, यहाँ 
तक छि भपने कालेज के दिनों सें वे उन इसे मिने युवकों से से एक थे, जिन 
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फकोडनके अए जीवन और पवितन्न आचार के कारण उनके दुसरे चिद्मार्थी भाई 
आदर की दृष्टि से देखा करते हैं । ; 
जी जी चने । शुरूदत ले नवस्थर १८८० इस्घी में ' एल्ट्रेन्स ” पास किया, 
* आर जनवरी १८८१ दई० में स्थानीय गयनेसरेण्ट कालेज में 
पढ़ने के ल्लिए छाहोर चत्दे आए. । उस्त ग्र्मय पश्लाव में छिक्षा अभी प्रथम 
अचस्थां में ही थी। सारे प्रान्त में केचछ एक ही कालेज था, आर प्रान्त के 
सभी भागों के लड॒के अपने हाई रूऋूत्यों में शिक्षा समाप्त फरने के उपराबण्त 
आगे पढ़ने के लिए लाहोर आया करते थे । गवनेसेण्ट फालेज उस्र समय 
विद्या का केन्द्र था | शिक्षक वी सभी अल्ुभवी, बिछावन, और छुछ्विमान थे! 
डाक्टर छाइटनर सदोद्य, जो अपने पूर्वीय -चिचओं के पाण्डित्य के लिस्ट 
“ उस समय जगकिख्यातल थे, और जिनको अभी तक भी पश्चाव में बड़े कृतखता- 
पूणे भाव के साथ स्मण्ण किया जाता है, काकेज के टिन्स्तिपनल्द थे। उस के 
महाह्ुभावी और अचुद्ध नेतृत्व में काछेज घड़ा त्योक जिय दोगया था | सोफेसर 
क्ोगे विद्यार्थियों रेत हतुस स्मद रखते थे, और इसके बदले में विद्यार्थी गण 
भोफेसरों से प्रेम और उनका समान करते थे | छात्रों व्छे भलि उदाम्पीनता फा 
साच, और उनके नैतिक हित का स्र्वथा परित्याग जो उन छोगों का आजकल 
विद्योेष शुण वन रहा है जिनके स्पुर्द की शिक्षा देने का उत्तम फाम है, उससे 
स्भय बिछकुछ न थे, न ही उस्त समय घोफेसरों के प्रति बह अनादर का भाव 
मौजूद था, जो इस स्तमय छात्रों में पाया जाता है | इसी कारण कालेज योग्य 
चुरुप पैंदा करता था | प्रतिसाशाल्ती होने के कारण ग्ुरुदतत ले शान सागर में 
शहर गोता छगाया, और सभी उपयुक्त खुअवसरों से उन्र की उुद्धि और 
च्वग्जि पर चड़ा उत्कपेकारी प्रभाव डाला । कपलेज में भरती होने के थोड़े दी 
मास उपरान्त उन्हों ने ख्याति कास की । उनके सक्चाव की उच्चता, सचाई के 
शारी आदर, विचार की गस्मीरता, आचार की शेछता, धायः सभी: चियाओं 
में जानकारी की विशाकता, और उनके सभी कामों में दिखकाई. देने चाले 
खुडढ खद्भुडप ने प्रोफेससरों ओर विद्यार्थियों के ध्यान को आकर्षित किया और 
जे इस सदूग॒णों के ल्िप्ट उच्च की अस्ंशा करने छगे । जिस भकार चुम्बक स्तेहे 
को आकृष्ठ करता है बैसेददी वे अपने -सद्शर्णो से विद्यार्थियों को आकर्षित करने 
छूमें । पाश्चात्य लेखकों की पुरुतकों के अध्ययन ने उनके काकेज-ज्ञीचन के पदके 
दो-तीन चर्षो में उन के मन में भारी अद्यान्ति उत्पन्न करनी । उनकी बुद्धि 
जगदीश्वर के अस्तित्व में विश्वास नहीं करती थी, यद्यपि उसकी जाध्यात्मिक 
प्रकृति और उनके नैतिक गुण, जो उच्च और श्रेष्ठ थे, जगव, पिता के अस्तित्व 
की प्रवचछ और असंदिग्ध साक्षी देते थे । उन्कका उदय परमात्मा, और उसके 
उपकाय ओर दया में उढ विश्वास रखता था केकिन उनकी बुद्धि हृदय की 
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आशाओं को स्वीकार नछीं करती थीं। उस के भानसिक चिमहीे में संशय की. 
छाया साफ दिखाई देती थी । उस समय ये मिल और चेन की पुस्तकों को 
छी बड़े चाय से पढ़ते थे; उनके आचार-सम्बन्धी चिचारों को इन ली. तस्व- 
चेताओं के झन्धों से भोजन मिलता था, ओर हमारे कर्मों के अच्छा था चुरा 
छोसे के विपय में ज्ो ऋपर्याप्त परीक्षा ईसाई मत बत्तरछाता था * उसके थे घोर 
विस्तेथी के | क्राह्म समाज उम्र समय बड़े जोरों पर था, और इस समाज के 
जोर देने से छी ईसाई घधम्से का आचार-सम्बन्धी सिद्धान्त चुत पूसिद्ध हो 
गया था । किस्ती घात के धर्म्माछुकूछ या घम्मेधिसण्दध्ध छोने का निर्णय करने में 
अपने अन्तःफरण को प्रमाण मानने फा'मत चहुत फैलने छूगा था, इसकिए 
गुरूदतत ने इस विपय पर जनता में प्रकाश डान्डने फे ल्थिए “ रीजनरेटर आच 
आर्य्याचरत" नाम्रक पन्न में, जिसके स्पस्पादक वास्तव मे श्रे आप ही मे, एक 
प्रभावशाली लेस्त् लिस्‍स्वा । चह लेख पढ़ने के व्ायक छऐे, इस लिये हम अपने 
प्राउफों की घानहुद्धि के लिएए उसे यहाँ उद्धत करते पे-- 

“अन्तःकरण के घिपय में ऋाह्म ससाज का मत सहजावयबोध-वादियों फा 
मत है. यह सम्प्रदाय यह फछता है कि हमारे अन्दर पक नेतिक शक्ति या 
सैंतिक समएज शान है जोकि एमे सत्य और शसत्य का उसी प्रकाए अनुभव 
फराना है जिम्न प्रकार कि लेन्न रड़् का घरनुभवये कराते हैं । जो कोग इस 
फखिद्धान्त फो नहीं मानते थे कहते हैं कि अन्तःकरण या चिलेक कोई सछज 
शाक्ति नहीं प्रत्युत यए एक उपार्जित क्षमता है| यदद दूसरी इन्द्रियों से किसी 
प्रकछ: भी मिन्ष और अछग नहीं | इस की प्रामि मुख्यतः अज्ञुभव और संग से 
छोती है | अन्तःकरण के रुचरूप की व्याख्या करने का यत्ष करने के पहले हम 
अपने पाठकों को इन दो मतों खे पेंदा होने चाले प्रभेद दिखलाना चाहते हैं । 

! “अत्र इन दो दाशैनिक सम्परदायों--सहजावबोध के सानने वालों, तथा 
अनुभन और संन्‍ग के मानने चालों--का भेद फेवल निग्द कछपना की दी बात 
नहीं; यह ध्यायहारिक परिणासों से सरा छुआ है, और इस उच्तति के सुग में 
व्यावहारिक मत के सभी बड़े २ सेदों का आधार है| व्यायह्यरिक संस्कारक 
सदा उन विपयों से पसरिवतेन चाहता हे ज्लिन का सम्षेन कि प्रवछ और 
चिस्तूत मनोभाव करते हें या वह प्रतिष्ठित सत्य घटनाओं फी प्त्यक्ष आवद्यकता 

या अच्यर्थता की परीक्षा करना चाहता है; और उन प्रयछ मनोभावयों का फेसे 
जन्म छुआ ओर थे सत्य घटनाएँ फेसे आवचद्यक और अव्यर्थ प्रतीत होने छरों, 
यह दिखलाना उस की शुक्ति का एक अनिवाये भाग होता है । अतण्य्य इस के 
सौर उस तत्व कान के थीच पक स्वाभाविक शज्ुता हे जो सनोभाव और 
सैतिक घम्माओं के परिस्थिति और संग के छाए समाधास को निरत्लाहित 
फरता दे और उन्हें सन्लुप्य-प्रकृति के अन्तिम तत्त्व कहना - पसन्द करता दे, 
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.जिस्त लक्ष्च ज्ञान को कि अनुकुल्ठ सिद्धान्तों की सहजोपलच्धच स्रचाइयाँ मानने 


के परायण है और जो सहजाववबोध को हमारे तक स्तर उच्चतर, प्रमाण के साथ 
बोलने चाली प्रकृति की और परमेश्वर की बाणी समझता है” | उपयुक्त दाब्द 
उच्मीसर्ची शाताव्दि के सब स्त बड़े तत््यचेता के हैं। इन गत यह स्पष्ट है कि यह 
सिद्धान्त नहीं, खुघार के ल्लिप्णप उपयोगी है और न ही स्वासान्य उचस्चतति और 
डस्कपे के लिए योग्य है. । इस्त विचार-सरणि में चाहे असी चद अलुद्यम और 
परिवितिन-विस्योघ न भी हो जोकि ऊपर फे झब्दों में दिखत्ताया गया है फिर मी 
पिम्चय है कि भविष्य में ये इस में जरूर पेदा जायेंगे। हमारा यह स्प्मा 
विश्वास दे कि यह प्रच्नक्ति बड़े २ सामाजिक रोगों के झुक्ति स्लरगत' उपचार में 
भारी वाघा, और सानचोल्कप के ल्िपए्ट भारी प्रति-बरेघक रही है। झ्ाहा समाज 
की प्रइ्ृक्तियों में इस मौलिक दोप पर झाहा खुधारकों को अचदुय ध्यान देना 
च्वादहिए-। बे है है 
“यदि अन्त:फकरुण क्री आशाओं के चिपरीत उपदेश देना मेरे लिए 
अस्तस्भव होता, था हमारी दुम्तरी क्षमताओं के स्वासायिक परिवर्तन और 
व्यापक हरास्स भें यह छाक्ति पित्र और पएकरस् गद स्तकती तो इस्त प्रश्न को 
हम इस्त फ्र्काए न उठाते | परन्त हमारे छुभोग्य सर यदद शक्ति बाह्य प्रभावों 
ओर अन्य प्रयोजनों के इतनी च्यीघ्रता से वश्षीभत दोजाती है कि प्रायः-प्रद्य 
छठता है---क्या मुझे अपने अन्तःकरण की आज्ञा का पालन करना चाहिए" ? 
ओर फेसे अनेक मल्॒ष्य हुप्ए दें जिन्दोंने इस पक्ष के उत्तर में 'नहीं' कहा है। - 
हुं “इस्त में किसी को भी सनन्‍्देद नहीं हो सकता कि चिनीत हिन्दु: पूर्ण 
निष्कपटतां, पूजा और घर्म-निष्ठा के साथ के साथ अपने इश्ट देव की मूर्ति के 
खामने स्विए मनिवाता और प्राथेना करता है कि मेरे यल्ल सफल हों; न ही हमें 
इस्त चात की सत्यता में: कुछ कम चिश्वास है कि जब प्रतिसा भमेजक महमूद ने 
स्तोमनाथ की चढु सल्‍य सूसि को तोड़ा तो उस का अन्त:करण भी उस आहा 
स्तमाजी सत्र कुछ कम “शान्त और गस्भीर था, जोकि अकपट छृदय और अआुद्ध 
अन्तःकरण के साथ ईश्वर की पराथेना करता है। येदि ये वाले सत्य हैं तो इस्स 
में बत्ती भर भी सन्‍्देह नहीं होसकता कि यह, यदि यध बिलकुल स्वाभाचिक 
ही है, अनुभव की दात्ति कल प्र॒त्युत यह हमारे साथों में एक पौष्टिक तत्त्वहै; 
इन भावों के जाने की दिशा केवल संग यो शिक्षा से प्रतिष्ठित होती ह्ैः ह 
यह पौष्टिक अटल ! 
| ह्‌ तत्व क्या है १ चालक के झूठ़ बोलने से घबराने का कारण 
उसके माता पिता और अन्य मलुष्यों के संय या उन्हें प्रसन्न करने की आशा 
के स्विवा और क्या धोखकता है ? अब यदि हमे दुसरे मलुष्यों श् 
दर नचुधष्यों को अप्रसस्े 
हे का डर या भस्तन्न करने की आशा न हो.या यदि नरक का भय या 
स्वर्ग की आशा न हो, था ई+बरः आशा के चिरुद्ध चलने का डरः या उसके 
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अनुकूल चलने की आशा न छो तो कौनसी शक्ति नियम में चाँचे रखने चाली 
होगी ? “जितना जितना यह बाह्य भय या आशा, यद विशेध और सहालभूत्ति 
भत पर क्रिया करती है उतना उतना ही अल्तः/करुण थोड़ा या बहुत कोमछ 
या कठोर होता जाना है | तव इसको रोकने याली शक्ति यह है कि मन्त में 
पहले से ही भावों की एक राशि मौजूद है, यह हसारी क्रियाओं की व्यवस्था 
फरती है | जब हम पहले से मौजूद उन भप्वों के विरुद्ध कोई कमे करते हैं तो 
यह भाव-राशि उसका प्रतिशेघ फरती है, और सम्भवतः यद्दी पीछे से अज्नुताप 
के रूप में प्कट होती है | जब ये भाव काफी प्रवछ होते हैं. और इन्हे पतचित्र 
समझा जाता हे, तो सन्ुप्य उन भसायों के चिरुद्ध कसे करने को अस्पस्मथ स्रसश्स 
कर छोड़ देता है । इसीको अन्तःकरण की सरत्वता कदा जाता है। यदि नतिक 
समता के विपय से यह मत सत्य ते. तो अन्तःकरण न केचरू सहजोप-लब्य 
समता दी नहीं होसकता, प्रत्युत झूठी और सच्ची अनेक प्रकार की संगतियों 
में प्रतिरुद्ध होने, और शिक्षा तथा बाह्य फ़्भावों की क्रिया से झुक जाने के 
कारण यह निर्दोत नीत्ति के आधार का युक्तिस्सेगत हेतु भी नहीं होसकता | ” 
“अन्तःफरण" पर यह लेख १८८२ ई० में लिखा गया था। शुरुदृत्त उस्*े 
समय कालेज क्री पहित्दी कक्षा ( फस्टय्टयर कास ) में पदते थे। भाव की 
घीरता, विचार की निदोपता और तत््वदान फी जदिल्‍ल संस्थाओं पर अधिकार 
जो इस दोपाल्लेचनात्मक सनोहर लेख से पक रहे हैं. निश्चय दी ऋष्टव्य हैं। 
सोल्छ या सत्रह चर के लड़के में, जो अभी ही फाझछेज से सग्ती हुआ है, प्से 
गम्भीर रुणों का पाया जाना एक विचिन्न घात है । पाठकों को यह खुलकर 
आदचणय्ये होगा कि इस आयु में उन्होंने तत्वक्ञान के अनेक भारी भरी अन्‍्ध 
जो इस देश से मिल सब्छते क्र, पढ़ लिए. थे। ध्यायद दी कोई ऐस्ता प्रसिद्ध 
दार्शनिक हो जिसके भ्नन्‍्य झैँगरेजी में मिल्ले हो और तर उन्होंने सहरे: विचार 
कर पूणण सनोयोग सेन पढ़ें हो। स्मरुण शाक्ति के प्रवरू होने के कारण विधिय 
तत्त्यवेताओं के मुख्य मुख्य फ़लय और मत उनके मस पर असिद रूपखे अंकित 
होजाते थे, और उन्हें किसी तत्वचेता फे सत का निश्चय ऋरने फे किये उस्तके 
अन्‍्थों को देखने कर बहुत ही धूम प्योजन होला था ॥ तच्व॒श्ञान प्का इतना 
यड्ा पण्डित होने पर भी थे दृस्तरी विद्याओं के कुछ कम शाला न थे। गणित 
ये इतना जानते थे जितया कि बी० ८० की परीक्षा फे लिए आवश्यक होता हे। 
विज्ञान उनके अध्ययन का विशेष विपय था' और इसमें उसकी जानकारी 
चट्टत चिस्तुत थी। अरबी ज्याकरुण के नियम उनके जिलाय थे झ्लिनका किये 
प्रत्येक समय उपयोग कर सकते थे, और उन्होंने उस्त सापा के कई अन्‍न्ध पढे 
थे। एक सजान के दाब्दों से, जो उस समय उनका परम सिनत्र था और जो 
अब एक ऊँचे सरकारी पद्‌ पर नियत हैं, “ वे गणित में इनने ही निपुण थे 
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जितने कि विज्ञान में, तत्त्यक्ान के इतने ही पण्डित थे जितने कि भाषाओं 
“के । ” प्रायः उनके अवकेादय का सारा समय उन छुस्तकों क पढ़ने में व्यतीत 
इेता था जो कि कालेज फी पढ़ाई में न थीं, कालेज के इछाले के बाहर थे अणी 
क ी पाठ्य पुस्तकें,यडुत कम खोलते थे,फिर मी वे किमी परीक्षा मे अनत्तीण 
नहीं हुए । उनकी सफलता का शहस्वथ यद था कि झअणी में तले समय थे पाठ . 
पर पूण योग देते थे । थे शोकेसरों के ब्याय्यानों को बड़े हीं ध्यान मर छुनते थे 
आर उनकी सारी प्रमुख बातों को लिखकर समझ छेले थे। थे पेज्ञाब चि४श्व- 
पिच्यालय फी पएफ्फ००० की परीक्षा में मई २८८३ में चेंठे, और उनके ग्नहपादी 
'छा> रछूपजपत श्ाय हमें निश्चय दिलल्‍्लाते हैँ कि उन्होंने सुरूदच्त को शर पर कमी 
कालेज की या अ्रणी की चुख्तकें पदते नहीं देखा था फिर भी चे पंरीक्षां में 
अआथम रहे । न 
पण्डित शुरूदृत्त का अपने स्वद्वपाठियों और चिहद्दोपत: अपने मिज्रों क॒ जीवन 
अर चिंचार पर गहरा प्रभाव था । इन्दोंन घस्समे और तरवणान के प्रदनों पर 
विचार करने के लिए प्कक ससिति प्रत्तेष्ठित फरनेका प्ररुताच किया। यद्ध समिति 
शथथाबिधि १८८२ में वन गई। समिति में दिलूचस्पी लेन घाले छोगों की स्पचे- 
स्तस्मिति से शुरूदेत्त इसके भनन्‍ती वनाप्ए गए | उस्त स्रमस्न॒ उनव्फे चिचार, जस्ता 
“कि हम कद चुके दें, अज्लेयचादी थे, कभी कभी उनकी चिन्ता नास्तिकता के 
राडः में भी रड्डी दोती थी | समिति से सत्र प्रकार के विपयों पर विचार होता 
था | सदस्यों में सच धर्मों क मानने चाले लोग थे | कुछ हिन्दू थे कुर्छ 
झुसलमान, कुछ न्राह्मय, और कुछ आसय्ये | थे अपने अपने धर्मों की दृष्टि स्त 
विचाराधीन प्रदनों को छल करते थे । यह समिलि अपने सदस्यों में खोज का 
साथ पेदा करने का काम करती थी | उनमें सर एत्येक दुस्तरों के बिद्ययासों को 
जानने का यत्ञ करता था। समिति के रुथायी आय (हिन्दू' ) सद्रुय ये धे-लछाला 
शिवनाथ, छा० छाजपत राय, छ्ा० हँसराज, छा० सदाननन्‍्द, छा० चेतनानन्द, 
छा० रुचिरास, दीवान नरेन्द्रनाथ, पण्डित हरिकृप्ण, पण्डित रफ्मेश्वस्नाथ 
कौल इत्यादि इल्पादि | पण्डित शुरूदृत्त एक प्रतिभाशाल्दी मलुष्य थे, इसलिये 
दूसरे सदस्य उनके चिचारों का चढ्मा मान करते थे, और उनमें से बहुत से 
उनके मन के प्रवल्ू सद्भाव से प्रभाचित थे । 


सब १८८३ ई० में पण्डित शुरुदत्त के धम्मे सम्बन्धी विचार प्रायः - 
नास्तिकता की स्वीमा को पहुंच गए थे | उन्होंने सम्भचतः उस चपे के प्रायः 
सध्य में ४ घम्मे ” पर एक व्याख्यान दिया। हमारे माननीय भाई छातस्क 
जीचनदास, भूतपूर्व प्रधान छाहौर आये समाज के परिश्रम सर उस व्याख्यान 
का कुछ भाग आये जनत्ता को इस समय प्राप्तत्य है| जो पछ इस समय प्राष्य' 
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हैं उनमें पण्डित शुरूदत्त ने धर्म के आदि' सूछ पर विचार किया दे | थम्म फे 
विरुद्ध यह. एक भारी आक्रमण है | आरम्भ में ही थे कदते हैं घम्मे की व्यापक 
फरपना पर इन व्याकुल कर देने वालदी परन्तु पृणसः सत्य चिन्ताओं के स्थूल 
चण्णन से मेरा उद्देश्य यह दिखलाना है कि मनुष्य जाति के, विदेषतः व्यक्तियों 
के भाव धस्मे छारा किस प्रकार आन्दोलित होते हैं। इसस्ने एमें एक ऐसी 
शिक्षा मिलती है जिस पर कि सदा ध्यान देते रहने की आवश्यकता है: यदि 
इस्प शिक्षा का प्रकद करना असीए न होता तो मै इन खिन्न चिन्ताओं के चर्णेन 
करने का कमी क॒ष्ट न उठाता | शिक्षा यह है कि धर्म्मे सम्बन्धी सर्वेफ़कार 
'के प्रश्नों पर धिचार करते समय हर्मे अपने चित्तविकारों से एसाथित न दोकर 
सदा तर्क फा ही आश्रय लेना चाहिए । कई ऐस्स विप्य भी हें जहाँ महुप्य 
सनभाते विचार रख सकता है । पर घम्मे में हमारा सम्बन्ध फेचलट सत्य के 
साथ दी है जहाँ तक कि सत्य नस्ये कार सारछूम छोखकता है। निरूसन्देड 
दूखरों के साथों और मतों को अजानपूर्वेक ठेर लगाने सके बढ़कर और कोई 
छुत्खित कार्य नहीं । इस फारण में अनावद्ययक रीति से घार्रिमफ सत्यता 
रूपी उस उच्चतर प्रइन के मूस्ठ पर विचार नहीं करूंगा जिससे कि मेरा घर्च- 
सान चिपय सर्वेथा अछूग हे । में अपने विपय पर पूरी पूरी वेशानिक रीति से 
विचार करना चाहता हं; यह एक ऐसी रीति है जो न ही तत्त्वशानी के, और 
न ही बेदान्ती के स्वार्थों के स्लिण. अद्धितकर है। से अपने प्रयोजनों के लिए 
मलुप्य--प्रकृति के खुफ़्तिछ्ठित नियमें! और अन्य निरूपपत्तिक ज्यापकताओं को 
अजचुमान फा आधार वनाऊँगा और अपने परिणामों फो सार्वेत्रिक इतिदास फी 
घटनाओं? सत्र प्रमाणित करूँगा । 

प्त्यय की सरलता झुस्दत्तं के शील्द का मुख्य शुण था । ऐसे जीवन के 
लिए जो मन ओर कस्म में पक रूप न हो उनके अन्दर अस्तीस घृणा थी। 
जिस दम्स और छल फी ऐसी बड़ी सात्रा चत्तेसान समय के कथन माच सभ्य 
सेसार में रुपए देख पड़ती है थे उनकी प्रकृति में चित्दककुल न थे। थे अपने 
जीवन में कभी चिणय्काछ तक नासस्तिक नहीं रहे | ऐसे दिन थे जब कि उनके 
मन का भाच निसस्‍्सन्देह नास्तिक था, पर इन दिनों की संख्या बहुत कम थी | 
. घम्मे ” पर व्याख्यान उन दिनों में दिया गया था जब कि उनकी आधश्या- 
व्मिक क्षमता पहले से अच्छी होगई थी । उन्होंने अपने विद्वासों को कभी 
छिपाया नहीं, चतिक जिन दिलों थे आस्तिक न थे उन' दिनों उन्होंने अपने 
पत्मयय साफ प्रकट कर दिय थे, और उपर्युक्त व्याज्यान उनकी निष्कपटलता फा 
प्रवक्क भ्रमाण है | परन्तु जिन दिनों का इत्तांत हम लिख रहे हैं उन दिनों में 
उनकी सानसिक ददा्यघा एक रूप बहुन कम होती थी, इसलिये के फम्मे का फोई 
स्थिर मारे अदण न कर खकते थे । जब आस्तिक प्रद्ृक्ति प्रधान छोगई तो 
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डन्‍्होंने परमेश्चरः के अस्तित्व से अपने सचिझ॒वास को स्पष्ट कह दिया। सन्‌- 
१८८३ ई० में.डनकी मानस्तिक और जाध्यात्मिक क्षमताओं के चीच भारी 
सेप्राम छोरदा था। उत्तके चरित-बकछ और तक-शक्ति के घवछ होने के. कारण 
उनकी वात चीत से उनके अनेक मित्रों के इंश्वर-विपयक विचार हिल गए थे, 
पृत्युत एक मिच ने तो उसी वये उन्हें यहाँ तक लिखा था कि हमें ईश्वर के 
अस्तित्व में अपने अधिशइवास्त का प्रकाश सर्चेसाधारण में कर देना चाहिये । 
इस्मीसे छम उनक्के रोजनामचे में इस बाल का एक नोट देखते हे, “लालका--- 
लिखते हैं कि हमें अपने नास्तिक होने की घोषणा कर देनी चआहिये।” इस 
ऋटपना की सूचना देले चाला पत्र सस्भच्नतः उन्हें उस्न समय पमेन्टा जब कि 
उनका चजिस्ता-भाव चद॒ल्ठ झुका था. अन्यथा इस िएय सें से अवच्य कोई 
सलिश्रन मार्से रिथिर करते | ः. 
सन १८८३ ई० में पण्डित गुरूदत चडें छी व्याप्त थे। जनयरी' से 
उन्होंने ऊपशचेत्ध व्याख्यान दिया और माचे में आयें समाज के स्तम्बन्ध से प्एक 
«उंचज्ञान-छिणी " स्थापित की | यह अणी गवनेमेण्ट कालेज के चित्रान-महो- 
पाध्याथ डाक्टर ओमन की संसक्षकता में कार्य करती थी। पण्डित जी का 
काम एक तर्क नहीं अनेक तरफ्तों में होरहा था। एक फोर ४ चिज्ञान-अणी” के 
स्वार्थों के लिये काम करते थे तो दुस्तरी ओर उन्हें “रीजनरेंटरआच आर्याचस" 
नमक पत्र के लिए. छेख लिखने पड़ते थे | यद्द पत्र आये प्रेस के स्वामी लटका 
शालिआम ने जारी किया धा। + 
- इस्तस समय पक ऐस्ती घटना छुद्दें जिसले उसके जीवन की गति को 
विलकुछ यदल्ठ दिया। स्व्रासी द्यानन्द अजमेर सें स॒त्यु आय्या पर पड़े थे । यद 
स्वेमाचार ल्वदोर में ५ अप्त्तूवर को पहुँचा। छाहोंए आये समाज के अधिकारियों 
ने छाछा जीवन दास्त और पण्डित शुरूदतस को फौस्न अजमेर सेजा | पण्डित 
जी का चह्दों जाना क्‍या उनके अपने आप और क्‍या आर्य समाज दोनों के छिए 
छासदायंक छुआ | इसी से उनके जीवन ने पछटा खाया और आये समाज के 
इतिहास में एक सारी युग आरम्स छुआ | ऊवब थे अजमेर पहुँचे स्वामी जी की 
अवस्था चछुत शोचनीय हो चुकी थी। सारे हारीर पर फफोले उसर आप ये। 
ओर छिलने जुरकने से सी भारी कठिनता दोती थी। ऐसी कड़ी परीक्षा के चीचे 
साधारण मकुप्व छक सिनद न ठहर सकता । कछेकिन स्वामी जी थे कि शा तक 
न करते थे। उनका खुखमण्डछ खदा की तरह शान्त और प्रखत्ष था | कट 
आऔर परिताप का चहों चिन्द मात्र भी न था। पण्डित शुरूदच ऐसे तीज-चुद्धि 
और शीक्षआहक मज्त॒ष्य के लिप वस्तुतः यह पक विस्मयोत्पादक इद्य था | 
की ओर चण्टों देखते रहे। इस समय 
पहली वार-आदरशे ससकारक को देखा। स्वामी: 


पु 


जीवन चरित्र | ०, 


ज्ञी मे भी उन्हें पहले न देखा था और उनकी दाक्तियों से सवा अनमिन्त थे। 
इस्प सिस्ाप पर महर्सि के तीरुण नेत्रों ने शायों के सारे सम्ृह में से शीघ्र उन्हें 
पहचान छिया कि यही मनुप्य जनता की स्थायी सेचा करते के योग्य है । 
दूसरी ओर शुर्दसत में उनके: भाचार की चारता और उनके जीवन फे आक- 
देगदील प्रभाव घा असुभव किया | सानो एफ प्रफार से दो आत्माओं के बीच 


. छ- तु 


शसाद सम्पन्ध पैदा ऐोगया | सहारि के बर्शच से नास्तिकता भागने लगी और 
उनके झत्यु-टदुय पर तो बिल्फुल्द क्षी जाती रछी। ऋऊन्यु के दो एक घण्टे: पहले 
महांयि ने अपने सौफरों और सेगपों में दोशाले आदि सादे, और जब परन्दोक 
शमन में कुछ एसक मिसठ गए गए सो उन्होंने पणिडत शुरूदत्त के सिया चबाफी 
बंद कीगों धो फमने से याशर चग्डे जाने बी आया दी । महान खुघारक सन्यु- 
दास्पा पर पढ़ा था | उसके ध्यांस और प्रसध सुर्ममण्डल्ट से स्वर्गीय ज्योति 
सूपक रही थी । उसे स्वर्वार और स्वलागर न्यू दुःग्यों की झुद भी चिंना मथी। 
घष्ट अपने प्रभु की स्तुत्ति र्ूर रण था | उसे सुन्‍्यु फा कुछ भी उस था। 
प्रत्थुत ब पर्स पिला शेः स्वाथ मिल्दाप से ऋणण आनन्द का अनुभव फर रहा 
था। “ सगवन, सेरी इच्छा पृण शो / फएते छुए स्वामी जी ने ऑस्प बन्द कर 
मीं। पण्डित शुस्द ने यह सब देगा । ये ध्यासपृथ्रणा चिरकात्ट तक देस्पते रहे, 
तथ उससे अन्दर परियतन पघदा छुभा । उसके सगे साम्सियना पका अन्तिम 
अवद्षार भए होगया । उनकी सारी प्रकृति रूपान्तरित होकर एक उष्यतर और 
अप्टनर बरूसु चनगदे। उनके स्वभी ब्नशाय दुर शोगग्ए, और थे एफ सर्वधा नवीन 
मनुष्य ब्रन गए । उन्होंने देग्या स्सि संस फे लिए जीवन ब्यनीस फरने बालों फो 
सत्यु से फ्ोई उर नहीं लगता भूत और अविष्यत्‌ में एफ अनन्त जीचन है। 
आत्मा के भमरः ऐोने फे फारण हमे घगर्से फे स्वा्थां को संसार फे ब्रिचारों के 
भीचे नहीं द्यन देखा चाहिए ओर उन्हें माकूस छोगया कि सझहत्यु एक रुथान 
से दुस्परे स्थान में चल्ते जाने से घढकर और कुछ नएीं. और जो लोग भक्ति 
और पुण्यशीलता फा जीवन व्यनीन फरते हैं उन्हें इससे जरा भी डर नहों। 
इस उज्ज्यल शदइुय ने शुरूदत्त के समन पर अदूभुत प्रभाव डाल्दा । इसके याद एम 
इन्हें, पृणे परिश्रम के साथ ओोंस्तिकता आर धर्म का अचार कप्तते देखते हैं । 
आर समाज फी जो सेचा उन्होंने न्‍्की चए आये लोग पश्ले ही जानते हूं. और 
डनका नाम आायसमाज के आकाश में एक उज्ज्वल्द तारे की तरह चमक सदा 
है । उपयुक्त स्मर्णीय घटना के बाद शुरुवत्त छाये स्वाहिसय कफ गस्मीण अध्ययन 
में रूम गए । जितना अधिक थे स्वामी दयानन्द फी पुस्तकों फा अध्ययन करते 
थे मह॒विं फू भ्ति उनकी भक्ति उतनी ही ध्चण्ड और चैदिक घस्मे में उनकी 
सजा उत्तनी दीं धगाद़ छोती ज्ञाती थी। उन्दोंने सत्याथप्रफाश फो फम स्रे कम 
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अडारह बार पढ़ा था । वे कहते थे कि जितनी वार सें उसे पढ़ता है. मुझे मन 
कौर आत्मा के लिए कुछ न कुछ नचीन ही भोजन मिलता है । उनका कथन 
है कि पुस्तक गढ़ सचाइयों से सरी पड़ी है । 
ब्लामी दयानन्द की रह॒त्यु का समाचार अजमेर से फौरन सामाजिक 
अध्यओं के विविध केन्द्रों में-लार छारा सेजा गया । इस्त से देशा पर सारी 
अन्घकार छागया, और कुछ काल के लिप. समाज में चित्रार के नेता घृर्ण रूप 
से स्तस्सथित और मूिछत हो सप्ट । सामाजिक सल्तोग अपनी स्ेस्था की रूत्यु 
पर अल्धकार-मयी निराश्या के साथ विचार करने छगे । कर्णघार-हीन नोका 
के सरश् आय्ये समाज का जहाज भी चिहानोों से उकराक्रर झुकड़े २ हो 
जायगा | छझोक और निराशा-छी सब सामाजिक मण्डल्यों में देख पड़ती थी। 
ध्रस्येक-आय्य का ऋदय दुःख से झुक रचा था| लाला साईदास जैसे पुरुप भी 
जिनकी प्रकृति शान्त थी और जिनका सन घोर से घोर चिपद्ू काल में सीन 
डोछता था, इस क्षति पर फ़्द २ कर शोते थे | ससमसताइल घड़ियों से, जवकि 
आाय्ये, समाज से धत्येक्त चस्तु निराशा-मरी देख पड़ती थी, त्याहोर आर्य समाज 
के एक तीत्र-चुद्धि सज्वन को प्पक विचार सूझा, और उसने उदासचित्त के साथ 
इसे अपने घस्मे-साइयों को वताया | उस स्तमय इसके स्वीकृत होने की चहुत कम 
आशा थी, परन्तु चास्तचिक अजुभव ने उसके चिपरीत प्रमाणित किया । 
घि+ब चिआुत संस्कॉरक का स्माएक बनाने का अस्ताव जिस्त किस्ती को बताया. 
गया, डउस्त्री ने इस के सलाथ सहालुभूति प्रकट की । फल्ल:ः साहोर आय्य 
स्तमाज ने स्वामी जी की रहत्सु के वाद पक सप्ताह के अन्दरः अन्दर इससे 
क्रियात्मक रूप से छाने के लिप्ट एक कठपना तैयार की | परन्तु पण्डित शुरूदत्त 
के अजमेर से कछोटने लक इसका जनता से अकाझय नहीं किया गया । जब यह 
पण्डित जी को वताई गई तो उन्हों ने इसे पसन्द किया और यथावकादश 
अस्ताबित स्लेख्था के छिताथे काम करने का चचन दिया । र्ाहोर में आने के 
शीघ्र उरी वाद उन्हों ने एक व्याख्यान दिया | इस में उन्हों ने महरर्यि दयानन्द 
का खात्यु-दव्य, जिसे कि उन्हों ने देखा था, ऐसी रुपए रीति से चर्णन किया 
फि रउसने चाल्तों के डेदय पिच्रल उठे | दयानन्द की स्एछति में एक कालेज 
(2 हवस 28) अर ० को जनता के सामने स्खा 
स्वमय की चक्तूता वड़ी ही छदयक्वाचक आवेदपूणे, * सर सब अजय खिल, पी 
डसत समय ७०००) रुपया व्वल्दा द्भां | पा, अमावशच्यालिनी' थी। 
लि लिन धरम ने 5 आलिखिताल खेस्था का 
आशा की गई थी, पर उन नल आये समाजों को. 
* - + “७  ज्डु उन ल्होगों को, जो संसार के; झगडे 
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के अभिल्यपी थे, दस्त मे बहुत शोटी सान्त्वना सिन्दरी। चर्म के स्षत्न में, छाप 
श्वसी क्षत्रों की तरह केबत्ट भध्यधष्ठाय चिचारों की अंपक्षा शणान्त से यहुल 
सघिक काये निकत्टला ऐे | किलसला ही अद्भुत भौर स्पछिशासंदी धर्म क्यों 
न ऐछो, हस्त का जनना पर कुछ भी प्रभाव नहीं पड़सा जब सपा छी उस की 
सचचाइयों को अपने जीवनों में दिश्यस्टान घास मचुप्य मौजद न हों। महर्ति 
प्रयानन्द, जिन्तों ने अपने जीवन में घदिक धर्म्म पे उद्य लाइशों को अधितीय 
झुझाता के साथ सर्निसान फिया था, अपनी सासस स्तीस्का समास कर सपा घः 
और उन फा स्थान क्ने घाल्या शव कोई से था। फलठतः कार्य दाक्ति शिवित्ट 
को गई थी. और फई एस मसनृप्य थोदे चद्ना निरममाह शो गए थे | लेकिन 

छन क्ीगों को फ्या साउस था फि पद्याय की राजधानी से एक एसी शान्मा 
पन्‍्थ गही है जो एफ दो घर्मे स आभार्थ समाज पर अपनी ज्योति डालेगी, और 
चारों ओर के अधफार फो शपने देदीप्यमान प्रकाश से दुर फरदेगी। आये 
समाज में दी७ ए० थी स्ास्टेज की धरनिष्ठा से पदा होने सान्द कोस्टाहन्द फे होने 
हुए भी शुरूदस फी आत्मा ऊँसी और ऊँची एी होती जा रही थी । थे चदिक 
धर्म की भहरी साचादइयों को शपने अन्दर स्‍क्‍प्रहण फर शहे थे उन्‍हों ने 
भाणायाम और अन्‍य साधनों सा अभ्यास आरम्भ कर दिया था, और उस के 
उपरभी यल्त आस्मोश्रसि के श्िप्ए थे । थे फालज की पढाई की कुछ भी परचाह 
नहीं करते थे । उस पा यहुन स्पा मय भाध्यातम्मिक भक्तों पर विचार करने में 
ही ब्यसीत होला था | इस सारे पुरुषाओ ओर उद्य ज्ीचन के लिए परिश्रम 
का फरद दो तीन घध फे याद पृण्ण रूप से अफट छुआ) 


अय दथानन्द-एद्वल्ले-वदिक कारक क्री स्पस्था में एव थे सारा थोग 
बने लगे | २१८८५ ६० में ची० एज की परीक्षा म उत्ती्ण छोजाने फे उपगन्त ने 
घछाल्ज के पक्ष का खंड फोर धोर ग्पे र्सथन करने लने | हम विधवय पर उन्हों 
ने धान्त के मिप्त २ समाजों में व्याग्यान दविए।इस्त का परिणाम यह छुआ 
फि शिक्षित समाज इस ग्पेसथा में दिल्चरपी लेने कगा। उन फी चिछत्ता, 
उन की अप झतक्ति, उनका निमल्ठ अरिषक्त, ओर उन फी यथों प्ती सी सरत्ता 
सत्र कही कझोताओं की एक भारी स्वेस्या क्ते स्वींच नदती श्री. और उन की 
झदयैगम ओर शबत्य अपीस्त खड़ी छी मनोमोहर और न्‍्दल्लित धोन के कारण 
कालेज फे लिए स्टोेगोंले दान लेन में खड़ा ही अदभुत असर रखती 'थीं। रुपया 
आारों ओर से चरसन लू्गता था, यहां सक फि जिन स्योगों के पास्त उस्तर समय 
नकद रुपया नहीं होता था घ कानों की वालियाँ,चॉँद,अनन्‍्त, और अपने शरीर 
के एऐस्रेही अन्य आभ्रूषण दे डालते थ। आर्यपन्निका के सीचे दिप्ट अचत्तरण से 
यह सादुम हो जाथगा कि पण्डित ग़ुरूदक्त के व्याय्यानों फा कसा आदर था | 


डर शुरूदस लेखाचली । 








“ लब छाहोर आर्य समाज के योग्य सदस्य, पण्डित्त ग़ुरूदत्त चित्यार्थी ची०ए० 
उठे उन्हों ने एक बड़ी ही प्रभावशाली और चिटद्धत्तापूर्ण चक्त्ता की । इस 
में उन्होंने ऋग्वेद के एक मन्त्र की व्याख्या करके यधद्ट दिखलाया कि स्वर्गीय 
महर्षि स्वामी दयानन्द सरस्वती का यह बचन स्तर्वेथा सत्य है कि येद्‌ सब सत्य 
बिद्याओं के सण्डार हैं। उन्होंने एकट्टी सन्‍्त्र का प्रमाण देकर यह दिखला दिया 
कि चायु के सभी झुणों का इस में चड़ा जोरदार वर्णन हे। उन्होंने यह भी कहा 
कि कहे एक इश्टियों से वेदों का अध्ययन चड़ा ही आवश्यक है । उन्‍्हों से 
कहा कि जो छोग वेदों को रद्दी पुस्तर्के समझते हें, उन्हें भी इन के ज्ञान के 
अचार में दिछचरुपी केनी चाहिए.क्योंकि यदि वे चस्तुनः बच्चोन्की-सी चालोंकी 
चुस्तके हैं तो उन पर से जनता की ,अरदया को दूर करने का यही एक उपाय 
है। अन्त में उन्‍्हों ने कद्दा कि देदा के पत्येक शउुमचिन्तक का सब से पहला 
घस्मे यद्द है कि यह एड्न्‍रलो-बैेदिक-कालेज के लिप्प अन्दा ले । इस चकक्‍तृता 
पर १०,०००) रुपये एकत्र हुण | इस के थोड़े ही दिन बाद उन्हों ने पिण्डी_ से 
एक व्याख्यान दिया जिस पर १६००) रूपये एन्न हुए । अगले एप्रिल में उन्हें 
पेशाबर जाना पड़ा बहाँ कम से कम २६००) रुपये मिले | कुछ सास उपरान्‍्त 
बे छुवाया अम्बतसखर गय: और चहाँ डी० प्ए० ची० कालेज पर एक घमाचशाली 
व्याख्यान दिया, जिसने आ्ये-पत्निका के छाव्दों मं, उपस्थित जनता के 
छदयों को छिला दिया और बड़ा ही अद्भुत अखर पैदा किया | उन्हों ने यह 
स्पष्ट सिद्ध कर दिखाया कि स्वामी दयानन्द की स्मारक स्वरूपा इस स्ेस्कृत 
ओर पास्थात्य विद्याओं और वैज्ञानिक शिक्षा की पेठराल्य की भतिष्ठा में 
सद्दायता देना सभी आर्यों का परम कतक्तव्य है । जनता पर उनकी अपील का 
सारी प्रभाव पड़ा | उनकी वक्‍तृता के सरमोसे होते दी ९०८!) सकद' 
इकटे हो गए | 4 
जिस वे पण्डित ग्रुरूदत्त ने वी० ८० पास किया उसके अगछे वर्ष का 
एक वड़ा भाग डी० ए० ची० कालेज के उद्देश्यों पर व्याख्यान देसे में व्यतीत 
डुआ | यद्यपि उन्होंने ए्म०ए० की परीक्षा देने का निश्चय किया था पर उन्होंने 
अपनी पुस्तकों पर चदुुत कस ध्यान दिया। उनका चहुत सा समय झातरेंज 
जन आम इक मिक दिनों हल बड़ा शौक था ) घार्मिसिक शास्त्रार्थो 
स्तेजया में उपदेश, बरामद: आई झेने के लि अर जज जि 
विषयों पर चार्तालयप करने हे लय आफ झोते कस सामाजिक 
उदे के करने में व्यत्नेत होता था | कई णेसे . सौजूद हैं, 
कर हक साथी थे और उन के साथ एक ही घर में रहते थे, थे कईते 
देकर हम ने उन्हें आने चाल्ती परीक्षा की तैयारी के लिए हाथ में पुस्तक 
कर वह्ुुत कम पढ़ते देखा था। फिर भी वे पास होने घाले छड़कों भें सब्र से 





पहले नम्बर पर रहे, और उन्हों ने पद्रार्थ-चिज्ञान ( फिजिक्स ) में लिन्नी श्राप 
की । सन्‌ १८८६ ईग्ची के साथ, जब कि उन्होंने एम० ए.७ पागन किया, उनका 
फालेज-जीवन समाप्त हो गया ॥ 
आय्येसमाज के छिये ३ पए्ए्म०ए० पास करने के बाद' १८८६ हूँ ० में थे गव्ममेंट 
उनका काम ! कालेज, व्यदोर में साइनस फ्रे अस्पिस्थेण्श प्रोफेसर 
नियत हुए. । अजब ल्लैकिक जीवन से विधि एक भविष्ट छोजाने के फार्ण ये 
दयानन्द एह्चल्दो-बद्कि-कालेज के लिए जीजान रे काय ऋरने छगे। थे प्रायः 
खुभी चार्षिक उत्सवों पर जाते थे | उनके व्याय्यान इतने लोकप्रिय थे कि श्रय: 
भत्येक समाज अपने उत्सव पर उनकी बाग्सिता से लाम उठाने के लिए: 
उत्खुक रहती थी । भायपश्चिका ने उनका नाम " डी० ०.० ची० कालेज संस्था 
पर चार्पिक उत्सवों में हमारा प्रम्रिदझ् व्याखय्यानदाता " शर्म दिया था| कालेज 
से उन्हें कया फया भादशाएँ: थीं इग्पवकी पूरी पूरी कटपना करना अमशस्भमव हे। 
समाज के साधारण म्रद्स्य उसे इस देश में यदिका पाण्डित्य और चेदिक छान 
का एक भाची केन्द्र,आर उस वैदिक सम्यना फा घर ओर पालन रुथान समझले 
थे जो कि सारे चायुमण्डल्ठ को उन द्वितकर तत्वों से भर देगी जोकि भारतीय 
लोगों में परसानिछ्ठा और धर्म के उस्म आदर्शों की ब्ल॒द्धि फे अचुकूल हैं । 
शुरुदृत्त से बड़ा ही मानस्लिक परिज्ञान था, इसलिये उनकी आशाएं कर ऊँची 
होंगी | इस बात फा समर्थन उम्र अग्रीस उत्साह और ज्यञ्यता से होता हे 
जिसके साथ कि थे फालेज फे ल्टिप्प काम करते थे ! इस्स्फे विपय में जो कुछ 
भी थे कद्दते थे चद्ध उनकी आत्मा की भीतरी गहराई से निकला दिखाई देता 
था | मगर थे बरस सर (१८८६) निरन्तर काम नहीं कर सक्क । उनके बूढे पिता 
शोग अस्त छोगए, इल लिए उसका बहुन सवा ससमय उनकी स्ेचा ह्ुझृपा में 
व्यतीत हुआ | कालेज के ल्िप्ट घन इकट्ठा करने फे उद्दश स आगरा और अवध 
के संयुक्तमान्त में प्रतिनिधि दुल् भजने का विचार १८८६ ई० में चघदा हुआ था । 
पण्डित झुरुदत्त फो स्वाथ जाने की कोई आशाः न थी, क्योंकि उनके पिता की 
अवस्था बिगड़ गई थी, व्यांधि ने घटने का रूथान भें घोर रूप धारण कर लिया 
था । घर पर रहकर पिता की रेबा करना उनके ल्लिए आवच्यक था, फिर सी 
उन्होंने पतनिनिधि दुल्ठ के साथ न जा सकने का बहुत अनुभव क्विया और इरन 
के किए सभब्ये छदय से खेद घकट किया ।| लाछा लछाजपत शाय के नाम उस 
समय फी लिखी हुई एक चिद्धी में वे लिखते हूं---/ मरे पिता सुजफ्फुर गढ़ मे 
घहुत निधल ओर सेग अस्त हूँ । ये चाहते हैं कि से उनके पास रहं। अब में 
छाद्दोरः में स्थानापन्न दोकरः काम कर रहा है । उनके यहाँ आने से अनावदहुयक् 
तौर पर व्यय बढ ज्ञायगा। इसके अतिरिक्त, उनके यहाँ होने स्त थे सके लाहोर 
से दिलने न देंगे, और मेरी सामाजिक तथा अन्य कासों के लिप्ट चाहर जाने पी 


३७8 शुरूदत्त छेखावंली | 
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घतिज्ञा व्यथ छोजायगी। पिता के प्रति कचतेन्य ओर देश के प्रति कचेब्य के चीच 
झगड़ा छोगया है, मन कि फत्तेव्यधिसद होरहा है; प्रत्येक छुट्टी के दिनमें मुकतार्न 
जाता और चापस॒ आता है “ | इसके थोड़े ही दिच वाद एक और चिद्धी आई । 
इस्समें उन्होंने लिखा--- शुरुइत्त विद्यार्थी को यह देखकर स्ेद होता हे. कि चद्द 
मुजफ्फुण गढ़ छोड़ नदी सकता। छुद्धी का स्वाया काल चद् इसी जगह वित्तात्रेगा 
घह इधर उधर घृप्तन में अशक्त है | पिता जी बहुत सीमार दें और उनकी 
प्रबल कामना है कि मे हर समय उनके पास रहैँ । मे नहीं जानता कि पिता 
जी को प्रसत्म करने के लिए ऊुझे केसे २ स्याग करने पड़ेंगे---कहिप्ट आप इस 
विपय सें क्या सल्यह देते हैं ?” > * - 
सन्‌ १८८६ पतली गर्मी की छुट्टियाँ पिता की स्ेंचा झुश्षृपा में सुज॒ुफ्फुर 
शरद में व्यतीत हुई | रोगी की अदस्था मे न केवछ कोई उन्नति छी नः हुईं, प्रत्युत 
रोग ने चड़ा उच्चरूप धारण कर छिया, और पण्डछित जी को उनके नीरोगं होने 
की कोई आशा न रही | पर ये पिज्त-भक्त पुत्र की तरह उन्तकी खेचा शुझ्पा 
करते, उन्हें आप खौपध सखिलाते, और उसके रोग-सम्धन्थी से प्रवन्धों का 
निरीक्षण करते रहे । अन्त को रोग अपना जोर छगा झुका, और आराम के 
' कुछ चिन्द दिखाई देने छगे ! रोगी स्वेथ्य नीरोग हो गया । इसी बीच में 
छुट्धियाँ समा दो गई आर पण्डित गुरूदुत व्थहीर चापसू आगप्ट । इस समय 
के लाहोए के गव्नेसेण्ट फालेज मे स्लाइस्ल के स्थानापम असखिस्टेण्ट पओफेसर 
के । बह घयं वीत गया; और उन्हें खेद था कि ये जाति की यथेष्ठ सेघानच 
कर सके । हर ४) 
अगले व सन्‌ १८८७ में मिस्टर ओ सन के छुट्टी चले जाने परः थे उन 
के स्थान में साइन्‍्स के प्रोफेसर के तौर पर काम करने छरोोे । 
लेकिन कया अस्तिस्टेण्ट पोफेसरनों के दिनों में मोर दया प्रोफेसरी 
दिलों भें उनका छद॒य सदा डी० ८.० जी० कालेज मे ही था । और हमे उन्हें 
दुबारा गर्मियों की छुथ्ऑियों में डसी स्वेस्था के हिताथ बाहर जाकर व्याख्यान 
देने के छिप्ट उद्यत पाते हैं । > 
पहले सास की तरह गरणसियों दी छुट्टियं; भे कालेज के लिए घन पक 
करने के उद्देश से एक भतिनिधि दल तैयार किया गया, लेकिन छुर्भाग्य से 
इस्तर पट्टोपकारमय दौरे पर निकलने के कुछ दिन पहले फण्डित जी के पिता 
चीमरय हो सय्य । उनका घर पर उरना आयश्यक हो गया। लेकिन थे फाऊेज़ 
क्की हश के छिप चढ़े उत्छुक थे। उनके पिला बड़े दी छुद्धिमाच:और देशाहुरागी 
* घुरुष थे, साथ ही ये इस संस्था के शुयचिन्तक सी. थे । उन्हों ने- छुच्ष के मच 


के झुप्त भाव को समझ लिया और घुक्त क्ली किसी चिघिपूर्वक 
ही उसे प्रतिनिधि दुल में सम्मिलित होने की आज्ञा ,प्रद्यान 9४260 न 





* औीषम चरित्र । 8५ 


अह धलिनिधि दल्ड सम २८८७ के ज्ुल्खाई सास में लछाहोर से चला | 
इस में लाला छालचन्द्र एम० एए०, व्यात्ण सदनर्सिह सी० ए०, लाला रछारिका 
दार्र एम० ए.०, काला लकाजपतरणाय, सियानी के प्रस्विद्ध ठेकेदार और पप्स 
लाला पज्यालासहासथ, और हमारे सियार्नी जी स्म्मिल्कित श्ष | कोई वचिछोष 
लक्ष्य न था | घा्य: सभी घड़े २ रुगयों थे ठहरते जाते थे | इस्त सारे कार से 
पशणिडत जी का समर किसी प्रद्धासण्यी श्लान्त ने था | अपने पिता की अवस्धा 
का समाचार पाते के लिए से बड़े ब्याकृुत्द रहते थे झौर पता छेने के लिप 
सुज्ञफ्फ्र गद प्यो तार सजते रएसे थे । जब छुद्धटियों समामत दो गई तो सारा 
दल व्याहार लोश आया | आने के शीघ ही याद पण्डित जी शायलपिण्डी 
समाज के धार्यिस्स उत्सव पर गप्ट । वहाँ डी० एए० थी० कालेज की रेस्था पर 
जो उ्यास्पान उन्‍हों ने विया चह बढ़ा ही अदभुत था । उसके भन्तिम शब्द 
जो पंडे ही हदयभाद्ी और ममेस्पर्शी हैं, ये हैं--“यदि रुझझ विभ्थास हे कि 
छलुम्हारे अन्दर आत्मा है,यदि सुम्दें चिश्यास्त हे छ्ि बार शरीर के नाश के साथ 
ही तुम्हारे जीवेन का शन्‍्त नहीं हो जायगा, पत्युत तुम्हारे भीलर फोई ऐसा 
प्रदार्थ भी है जो तुम्हारे शरगीरानत के याद भी झीता रहेगा, ओर यदि तुम 
चाहते हो कि तुम्हारी कह आत्मा उन्नछ्ति करती रहे ऑर यद्दि तुम्हें इस चात 
का पता है कि घिया छारा ही यह काग हो सकता हे सो छुफ्दें डी० ० ची० 
काऊेन्र सत्ती पतिछा से सभवदरग सहायता देनी च्यरहिए। ध्यत्मा की उन्नति का फास 
मनुप्यमान की उजत्ति का फास है । इस्पल्िए टिन्दू, झुतल्लमान, और ईस्थाई स्वरा 
को इस पुण्य कराये से सम्मिल्चिन होना ताहिए्य। “ इस अपीस्य के अखर से 
उस्प्री खमय १५५३४ रूपये ४ आने ६ गाई एकत्र दुण । पिण्डी सत्र आने के कुछ 
ही घण्डे बाद उर्न्ये अपने पिता की शोक जनऊ झुत्मु का समाचार मिल्दा | 
इस दुर्घटना का उसके मन पर जरूर, सारी उस्बण छुआ होगा | उन्हों ने 
सुलतान से अप नातीदारों को तार भेजा कि भेरे शाने सक्त शव का दाह 
करू ले करना | उसके स्वज्ञातीय लोगों दो जन यद साऊकूस हुआ कि पणिडत्तजी 
पिता का शसत्मेण्टि रंनरूकार वदिक टीतलि रेत करना चाहने हे तो उन्‍्हों ने उत्त 
की माता स्तर कहता कि राव एसें देदो, पर सो पुच की इच्छा के विरूद्ध कुछ ना 
करना ज्षाहती थी । वरादरटी ने घोर८ चिरयेध्य किया पर पण्डिन ग़ुरूदत की ही 
अन्त को जीन छुई । 

पिता की झत्यु के थोड़ी ही देर बाद जनता ने पण्डित गशुरूदस व्ठी 
शक्तियों से सारी काम छेना शुरू कर दिया। पिता छ्दी खझत्यु ने उन्हें विधिध 
घरेदू छुःखों मे डादा दिया | पिता की रा॒त्यु. विशेषतः जब कि वह चड़ा ही 
खसदयअष्ठ,और स्तेही दो, मन्॒ण्य पर एक भारी विपत्ति है | उस पून्‍्य सूर्ति का 
भन्तर्धान होजाना जिसके प्रेसमय दृथों ने जीवन के अतीच कंप्डक पूर्ण भार्गों 





डेइ - झुख्दत्त लेखावली । 














मेँ मलुप्य की रक्षा की थी, कौर जिसके उत्लाह और घेय्ये-भरे शाब्द कठिनाई 
ओर अधःपतन के समय मन में सभचशक्ति का संचार करते थे कोई साधारण 
प्िपत्ति नहीं | शीक्षआाहक व्यक्तियों को इसका बड़र ही तीद्रण अश्ठभव होता 
है, पर पणिडत शझुरूदत्त इस सहान श्योक से शमी सुक्त भी न होने पाए थे कि - 
जन्‍्हें समाजों फे चार्पिक उत्सवों पर डी० ए० बी० कालेज की स्लम्था के क्लिप - 
व्याख्यान देने को फटा गया । इस्त संस्था के 'स्टिण भारी सस्मान रखने के कारण 
उन्होंने सायेजनिक हित की बातों के सामने अपने निज के कामों को कुछ भी 
इदृत्च न दिया, ओर: निमन्‍्त्रण को शीघ्य दी स्चीकार कर लिया । लाहोर आये 
सम्जाज का १०वयाँ चर्बिक उत्सव, उनके पिता की झूत्यु के कुछ ही दिन पीछे 
२६ उरौर २७ .नत्नस्त्रए च्यो आ गया और उस अवसर पर उन्होंने डी० ए्‌० ची० 
कालेज पर एक उज्ज्यछ चक्‍ठछता की । जिस उत्साह, और जिस गम्भीर भाव 
के साथ थे उस समय बोले उसका स्घृत्त चवणेन करने का यल्न करना भी 
अप्तस्मव फो सम्भव करने की सी वात होगी ! जिस समय ये चल रहेथे 
मण्डप में म्उ॒त्यु की सी निःशब्दता थी; तीन खहस्त भोत्ता चिच्वत सूक चैठे थे । 
जो कुछ भी उसकी जिका से निकलता था उस्तरें तत्परता और अनन्य साथ 
कट कद कर भरे थे। उनका भाव, उनकी भाषा, उनके हृदय से लिकछे 
हुए आजद इस बात का स्पछठ प्रमाण थे कि जो कुछ वे कहते हैं उसका वे 
अनुभव करते दें | हमने ऐसी प्रभावशाली वयत्ता पहले चहुत कम सनी है। 

: निसलन्देद छदय के शब्द, सरल होते छुए भी, सरलता और उत्सुकता से शुभ 
अस्युत्कुछ चाग्मिता से सी बढ़कर होते हैं । वे अपने कथन की पुष्टि स्वामी 
चयानन्द के जीचन के रछांतों से करते थे; और हमारा यद छिखना संवैथा 
खत्य है जि हमने अनेक व्यक्तियों के नेच्रों से अश्ुधर्या बहती देखी ।" 

! खन्‌ १८८० के अन्तिम साख, जियादातर, महत्वपूर्ण धार्सिक थचिषयों पर 
व्याख्यान देने में व्यतीत छुए | इन व्याख्यानों में से तीन चिशेंप उल्लेख के योग्य 
हैं। उनके विषय, अर्थात्‌ ' जीवन का उद्देइय * ' सत्य” और ' आर्य समाज * 
पर किक न के छिए चड़े दी काम के हें। छेकिन सबसे अधिक मनोरब्जक 
कादर आए के ३ मल 
छप गया । 3000 02000: _डस्तिका का रुूप-म 
समय क़ोगों में धन्‍्मे और नीसि के दि कर और उनके अवकाश का अधिक 

लकर चिचारों के भचार में वीतने छूगा। 


जीयन चरित्र । इज 
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च्याय्यानों फी झड़ी सती लगने छगी | पढे लिखे कोग, विशेषतः आयेसमाज के 
सभासद, प्रातः श्तैर साय एक चड़ी संख्या में उनके घर परः जाते थे और 
चैदिक तत्त्वशान फे गहन और गूड़ विपयों पर वार्चालाप करते थे। ये घात्ता- 
छाप प्रायः आनन्द और उत्साह से भरे होते थे और कई फई घण्टों तक जारी 
रश्दने थे | फोई भी जिशारइ व्यक्ति पण्डित जी के पम्प गेसा नहीं गया जिसके 
पृठ्रनों का समाधान उन्होंने न किया हो | ये प्रदन विधिध प्रकार फे और 
विचिघ शास्त्रों से सम्मन्ध रखने वाले छोते थे, और घस्तुतः यह बड़े ही 
आदचये का चिपय है कि पण्डित जी ने इन कठिन और गृढ बिपयों पर केसे 
अधिकार प्राप्त किया छोगा । मानों वे विद्या की सूर्ति थे। संस्कृत, अरणा, 
पदार्थ घिशान, भूगर्भ चिद्या, रखायन शारुतअ, घमसरूपति शास्त्र, शारीर ध्ाास्त्र, 
नश्षत्नविद्या, गणित, तत्वश्ञान, भाषातत्त्वश एरुचअ--इन सबसे और फई औरों से 
भी--बे अच्छे जानकार घात होते थे, और जो लोग उनके पास दाड़ुग-समा- 
धान फे लिये जाते थे ये उनके पाण्डित्य फो देखकर चकित रद जाते ये। 
णिधित जी अभी सुश्किल से छी सत्ताईस वर्य के हुए थे कि उनका देहान्त 
छोगया । इस छोटे से समय में उनका इतना विस्तृत शान सम्पादन कर लेना 
सदा एक आादचर्य और ध्रशेसा फा एक विपय चना रहेगा । उनके स्थरूप को 
देखकर सभी संशय मिल जाते थे | ऐसे भी अनेक मनृप्य है जो कछते हैं कि 
पक यार पण्डिल जी. फी धर पर थात झुन लेने फे याद फिए हमारे मनर्भ 
फिस्ती चिषय पर फभी फोई सशय उत्पन्न छी नही छुआ | रयायद यद चिसरोथा- 
भास देख पड़ेगा, और कई छोग यह समझेंगे कि पण्डित जी फे चिपय में 
एममे जो कुछ फहर है उसमें अत्युक्ति का छेश है, लेकिन यदि उन स्कोेगों की 
साक्षी कुछ प्रामाणिक छोसकती छे जो इस विद्यादिग्गज फे साथ इकट्े रहे दे 
तो हम पाठकों फो विश्वास दिल्‍्लाते हैं कि हमारे फथन में झूठ फी गंघ भी 
. नहीं । फ बाते ऐसी है जो पदिल्के सवेथा अप्रकटनीय देख पड़ती है लेकिन 
यदि उन पर पर्याप्त ध्यान दिया जाए: और मनको एकाञश करके कुछ समय के 
लिप उनके जडिल तथा सूद रूपों पए विचार फिया जाय तो ने पूर्णतः रुपए 
और निर्मल दोजाती है । 


सन्‌ १८८८ का वर्ष पण्डित शुरूदत्त के जीवन में बड़ा दी स्मरणीय था। 
इसी साल उन्हों मे मोनियर विलियम्स फी “ इणिडियन विजुडम ” पर दोपा- 
लोेचनात्मक व्याख्यान दिए, स्वर विद्या का अध्ययन किया, चेदमन्तों के 
उद्यारण फरने की शुद्ध रीति जारी पी । यह एक ऐसा फास था, जिसके 
परिमाण की फरपना फरना झुगम नहीं यदि थे फोई और काम न भी करते 
तो फेवर इतना ही उन्हें अपने समय के मद्दापुरुषों में उच्च स्थान दिलाने फे 


न 








झट शुरूदत्त लेखाबल्डी । 





परकिए पर्याप्त था | लेकिन सब से चढ़कर बहुमूल्य काम जो उडन्‍्टों मे किया, 
आर जिस के लिए हम सब्र को उनका कृतल होना चाहिण्य, चद उनका चेदिक 
“धस्मे का अवल प्रतिपादन है | उन दिनों वेदिक घर्म्म को ज्ञाह्मणों ने बहुत 
कुछ कलछड्लितत कर रखा था| पश्चिमीय चिचारों से प्रभावित शिक्षित छोग 
,आव्चयैसमाज के सिद्धानतों . पर अस्ेख्य झश्न करते थे | इन छोगों का उन्‍्हों के 
शरख्मों से सुकाचछा करने के ल्लिप्० घस्म के प्एक बड़े ही भवत्त व्याख्यात्ा का 
अयोजन था । पपक एसे' विछान की आवदयकता थी जो केवछ विपक्षियों की 
आपत्तियों का झुक्तिस्तेगत रीति से सण्डब छी कर सके और स्लेशयात्मक 
छोगों के अन्तुशगहीन घक्षों का आदर और सहालभूति के भसाच के साथ 
उत्तर दी देखके पत्युत अन्य घर्मों से इसकी सर्वेश्रे्ता का भी खमर्थन कर 
सके | और ऐसा मनुष्य जगदीश्बर ने पण्डित झुरूदत्त के रूप में समाज को 
प्रदान किया था । उन्हों ने बड़ा ही उत्कृष्ट काय्य किया | उनके निर्मय होकर 
खत्य का प्रकाश करने के स्टिए: उनके चिपश्ती भी उनकी प्रदंखा करते थे । 
- दिसम्बर १८८८ ईस्खी में जो व्याख्यान उन्हों ने छाहोर अआ्यसेमाज के 
छेत्सव पर दिया चह रूथायी रूप से सेअद करने योग्य हे । उन्हों ने कहा कि 
“आधुनिक चिक्षञान चाहे उस में कितने छी ग्रुण क्यों न हों, जीवन .की स्नमस्या 
पर कुछ भी प्रकाश नहीं डालता | वह महृप्य के आत्मा में आन्दोलन पैदा 
करने चाले सब से महान और कठिन धश्ष--मचुष्प जाति के आदि सूल्ठ और 
इसके अन्तिम भाग्य--के हल करने में कुछ भरी सहायता नहीं करता। 
आधुनिक विज्लानी चाहे प्रत्येक नाड़ी और हड्डी को चीर उाले, चाहे छह की 
बूँद की अतीय फ्रचछ स्वृश्म-इशशेक यन्‍्च्र डारा' जो सम्मवत: उसे सिल सकता 
है, बड़ी खूबंम परीक्षा कर के, पर इस अशन पर उस से कुछ भी वन नहीं 
पड़ता । वह जीवन के रहस्य को खोत्ठ नहीं खकता। चद्द चाहे झताब्दियों तक 
चीर फाड़ और परीक्षण करता रहे पर जीवन क्वी समस्या के विपय में उसका 
ज्ञान कुछ भी चढ़ न सकेगा। यह समस्या वेदों की सहायता के विना चल की 
जा नहीं सकती ! घद्दी केबल इस अद्भुत रहस्य का उद्घाटन कर सकते हैं 
और उन्हीं की ओर वैज्ञानिक छोगों को अन्त को आना पड़ेगा ।.इस अचृत्ति 
के चिहू पहल ही हैं। चेदों को प्राचीन ऋति स्व चिचयाओं का स्तोत समझते थे 
ओर उन का यह विश्वास सत्य भी था| थे केचल उन्हीं के अध्ययन में छगे 
रहते थे, और उन के अन्दर मरी हुई सचाइयों का चिन्तन करते थे । उस 
समय आर्याचते में इतता खुख और इतनी स्खदछि थी कि उस्त के ससान अब 
कहीं दिखाई नहीं देनी | छोक और परवोक दोनों का ही सुख चेदों के अध्ययन 
का फल दे। बड़े छी दुःख का विपय है. कि झ्मार्यावर्स चैदिक धम्मे से पलित 
दो गया है । जिस रसातलछ को यह पहुँचा है चद्दोँ पहुँचने से यह चघच नहीं 
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रे जीवन: चरित्र । झ्ृ५ 
सकता था | इस्त ने अपने पेंरों पथ. आप कुछाड़ा चलाया है | परन्तु यद्यपि 
पिछली घातों पर खिचार फर के अधकार सा दीखने छगता हे फिर सी भावी 
आश्यार्य आवन्द-दायक हैं । सथाई का वही नित्य रूख्ये आअर्थात्तू चेद घुनः प्रकट 
हो गया है। इस से सूद विद्वास्स के बादल्ोों को सवेथा छिज्ल भिन्न कर दिया 
है । सेखार पर छाया छुआ अश्ठुभ ऊँचकार दूर हो गया है और भास्कर पहले 
के से तेज के साथ पुसः चमक रहा है । यह रुखद अवस्था रुथामी दयानन्द 
के परिश्रम का ही फल है| उसी ने हमे उग्प पएकाझा के दशन कराएए हैं जिरद 
का कि प्राचीन ऋषि आनन्द छूटा ऋरते थे। लेकिन यद्यपि कई एक से इस्त 
कृपा को देखा और इस का आदर किया हे. फिर भी बहुन से लोग, चिरक्राल 
से अंधकार में रटने का स्वभाच्र होने के कारण या तो इस्त में सन्देद्द करते हैं 
या उस प्रकाश में जाने से हठपृश्चेफ्ठ इनफ़ार ऋकरते हैं । जिन लोगों को आत्माएँ 
सूद धिद्वास्त के लेंधकार से बाहर मिकल चुकी हैं उस सब का यह पयम 
केद्य है कि ये स्पशयान्मक छोगों के संशय की. और घर्ममोच तथा दुरा्नही 
,छोगों की धस्मंथिता सथा छुराज्मवह की चिकित्सा करें | इस फा केवल यही 
डपाय है कि उस्म स्वस्था की सरहायना की जाए जहाँ छ्ि आगामी पीढियाँ 
आऋमशा: शोर अगीचर रीति ले अन्ततः वहाँ जाने के लिए संचार की जा रही 
हं। बक्ता ने किसी संस्था का सास नहीं छिया, जनता जानती थी कि किस 
संस्था की उन्हीं सद्ायता करनी च्ाहिप्पय। मद्ाघोष्त करतरक-ध्यनि में वक्ता 
सेठ गए । 
सन्‌ १८८८ चह चप था जिस्त भें क्लि पण्डिन शुरूदत्त लगातार काम 
करते रहे । इसी चर्थ के आरम्म से उन के अन्दर बह रोग यढ़ने छगा, जो एक 
परिवतिन रूप भें, अन्त को उन्धें इस ससार से उठा छे गया | कुछ तो सास- 
बेद की स्वर छगाने आर स्लशोधन के फास से, फुछ अशध्यायी अणी पर 
परिक्षम करने से ओर कुछ बाहर फे नगरों से डी० ए.० बी० काछेज पे छिता्थ 
लगातार आर ट्म्बे २ दौरे फरने से उन का शरीर अस्ताघारणतः दृढ़ होने पर 
भी, शिथिल हो गया था | चधह सारी आयास खहन नहीं कर सकता था। 
पण्डिन जी की झुछ विश्राम कर के अपनी तन्दुरुरुदी को खुधारने का परामशे 
दिया गया | पहले पहल तो उन्हों ने इस उपदेश फो प्रसप्लत्तापृथक स्वीकार 
चकरलिया लेकिन छोगों की आय्ये-समाजी वचाने के काम में सझुज्ज्यल सफकता 
को झाशा ने उन के आत्मा पर पृणे अधिकार जऊजसा लिया था और उन के 
अन्य सव विजयार इस्र के सीचे दल गए थ । छुछ ही क्यों न हो थे काम करने 
खे रुक नहीं सफते थ | सौभाग्य से या दुर्रोभाग्य से आर्य सामाजिक प्चार 
का उस्त प्रारस्मिक अचस्था में चार सखन्‍्यास्री अच्युतानन्द्‌, प्रकाश्मनन्द, 
स्वात्मानन्द, और: महएनन्द पण्डित जी के मित्र बन गए | वे बड़े समझदार 





ड्द शुरुदत लेखावली । 


लिए पर्याप्त था । छेकिन सब से बढ़कर चडुसूल्य काम जो उन्हों ने किया, 
आर जिस के लिए हम सब को उसका कृतज्ञ होना चाहिए, चह उनका चैदिक 
“धस्मे का अचल शतिपादल है| उन दिनों वेदिक धम्मे को ब्राह्मणों ने बहुत 
कुछ कलड़िनत कर रखा था | पश्चिमीय विचारों से प्रमावचित शिक्षित छोग 
आय्येसमाज के सिद्धान्तों, पर अखंड्य प्रश्ष करते थे । इन लोगों का उन्हीं के 
शस्म्रों से सुकावछा करने के लिए घम्म के पक बड़े ही भवर व्याख्याता का 
अयोजन था | पक ऐसे विद्धान्‌ की आवश्यकता थी जो केवल विपक्षियों की 
आपत्तियों का झुक्तिसंगत रीति से खण्डन ही कर सके और संशयात्मक 
छोगों के अलुरागछ्ीन शक्षों का आदर और सहानुभूति ,के भाव के साथ 
उच्तरः दी देखके घत्युत जन्‍्य धर्मों से इसकी सर्वेभिष्ठता का सी समर्थन कर 
खके | और ऐसा सल्छुष्य जगदीश्वर से पण्डित ग्रुरूदत्त के रूप में समाज को 
प्रदोन किया था । उन्हों-ने बड़ा ही उत्कुछ काय्ये किया । उनके निर्मयः होकर 
सत्य का प्रकाश करने के छिप्ट उनके विपक्षी भी उनकी पेशसा करते थे । 
दिसम्बर १८८८ ईस्ब्री में जो व्याख्यान उन्हों ने छाहोर सय्येसमाज के 
डत्सव पर दिया चह स्थायी रूप से सेअद करने योग्य है| उन्हों ने कहा कि 
धआधश्ुनिक चिक्ान चाहे उस में कितने दी गुण क्यों न हों, जीवन की समस्या 
पर कुछ भी प्रकाद नहीं डालता । चद्द मक्षष्य के आत्मा में आन्दोलन पैदा 
करने वाले खब से मद्दाव्‌ और कठिन अश्ष--मचष्ध जाति-के आदि श्रूल और 
इसके अन्तिम भाग्य--के छउल् करने में कुछ भी सहायता नहीं करता। 
आधुनिक विज्ञानी चादे प्रत्येक नाड़ी और हड्डी को चीर डाऊे, चाहे ल्छू की 
बूँद की. अतीच फ़बलछ स्वृक्ष्म-दुशेकत यन्‍्ज डारा'जो सम्भवत: उसे मिल सकता 
है, बड़ी सूक्ष्म परीक्षा कर के, पर इस भच्न पर उस्त से कुछ सी बन नहीं 
पड्सा । वचद् जीवन के रहस्य को खोल नहीं स्कता। बह चाहे शताब्दियों तक 
च्यीर फाड़ और परीक्षण करता रहे पर जीवन कली समस्या के बिपय में उसका 
कान कुछ भी बढ़ सन सकेगा। यद् समस्या वेदों की सहायला के चिा हर की 
जा नहीं सकती | बची केवछ इस अद्क्ुत रहस्य का उद्घाटन कर खकते हैं 
आौर उन्हीं की ओर वैज्ञानिक छोगों को अन्त को जाना पड़ेगा | इस्त धज्च्ति 
के चिहत पदके छी हैं । वेदों को प्राचीन अड़ापि सर विधाओं का स्नोत समझते ये 
आऔर उन का यद विश्ैंधास खत्य सी था | के केबल उन्हीं के अध्ययन मे छसे 
रहते थे, और उन के अन्दर भरी हुई सच्तादरयों का चिन्तन करते थे । ज्स्त्र 
खमय-आर्याचते में इतना खुंख और इतली स्ूठक्कि थी कि उसत के सतमास अच 
कहीं दिखाई नहीं देती । छोक और परतलोक दोनों का उही सुख बेदों के अध्ययन 
का फल है । चड़े ही छुःख का विपय है कि आर्याचत चैदिक घस्स से पतित 
हो गया है । जिस रुखातलक फो यद्द पहुँचा है वहाँ पहुँचने से यह नहीं 
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सकता था। दस ने अपने पैरों पर आप कुछाडा चछाया है । परन्त यच्यपि 
पिछल्की बालों पर विचार कर के अंधकार सा दीखने छूगता है फिर भी भावी 
आशा आनत्द-दायक हैं । सचाई का चद्दी सित्य सख्चे आअर्थाच, चंद पुनः प्रकट 
हो सया है इस्स ने सूद्द विश्यास्स के बादलों को स्वेथा छिन्न समिन्न कर द्विया 
है। सरार पर छाया छुआ अश्युभ अैद्वकार दुर हो गया है और भारुकर पहल्दे 
के से फेम के साथ पुनः चमक रहा है । यह रुसद अवस्था स्वामी दयानन्द «५ 
के परिश्रम का ही फल है। उस्ही ने हम उस्त्र पका के दर्शन कराए हैं जिस 
का कि प्राचीन ऋषि आनन्द छूटा ब्वरते श्र] स्किन चच्यपि कद एक ने इस्त 
कृपा को देग्वा और इस का आदर किया है. फिर भी चहुन से लोग. चिरकाल् - 
से अधकारण स रहले का स्वभाव होने के कारण या तो इसपर में सन्‍्देद करते हे 
था उस्त्र प्काश से जाने रे र्पृथेक इनकार कदते हैं । जिन स्टोगों की आत्माएँ: 
मद थिदवास के अंधकार से बाहर मिकलल्‍ हुकी हैं उन स्तर का यह परम 
ऋत्तच्य हे कि थे सणयात्मस्ध छोगों के गस्वय की. और घस्मघ तथा दुराजही 
, ल्वोगों की घम्मिता तथा दुराक्नह्ू की चिकित्सा करें | इस का फेचल यही 
उपाय है छि उस स्पस्था की स्नहायनता की जाए जहोँ कि आगामी पीढियाँ 
झमश्तः और अगोचर रीति से अन्ततः चंदा जाने के लिप्प तैयार की जा रही 
है। बक्ता ने किरनी स्तस्था का नाम नहीं लिया. जनता जानती थी कि किस्त 
सस्था की उन्हीं स्टायता करनी लाहिए। सहाघोप करतल-घ्यनि में वक्ता 
बैठ गए. । " ही 
सन १८४८८ शहद च५ था जिस्त में क्रि पण्डिन सुरूद्त छगातार काम 
करते रहे । इस्दी सर के आारस्म से उन के अन्दर घछ रोग बढ़ने लगा, जो एक 
परिवर्तित रूप भें, अन्त को उन्हे इस्त्र सस्पाय से उठा ले गया | कुब्छ तो साम- 
पद की स्वर: तल्गने और संशोधन के काम से, कुछ अणाध्यायी अणी पर 
परिश्रम करने से ओर कुछ चादर के नगरों में डी० ए० ची० कालेज के छिताथ 
लगातार और लस्बे २ दोरे करने से उन का शरीर अखाधथाणर्णतः दृढ़ होने पर 
भी, शिथिल् हो गधा था| वह भारी आयास खहन नहीं कए सकता था। 
पण्डिल जी को ऋुछ विशज्रास कर के अपनी तन्हुरुसस्‍्ती को खुघारने का परासई 
दिया गया | पढले पहल्ठ तो उन्हों ने इस्प उपदेश को घसप्ततापूनिक स्वीकार 
कशर्लछिया लेकिन छोगों को आर्य-स्माजी बनाने के न्लाम से रासुज्ज्यल सफकता 
की झाद्या से उन के आप्सा पर पुणे अधिकार जमा लिया था और उन के 
अन्‍य सच विद्यार इस फे नीचे दव गए थे | छुछ ही क्यों न हो थे कास करने 
से रूक नहीं सकते थ | सौभाग्य से या दुर्सीसाप्य से आय्य सामाजिक पचार 
का उस्ध प्रारस्मिक अचस्था में चार स्न्‍्यास्री अच्युतानन्द, प्रकाशसनन्द, 
स्वात्मानन्द, ऑर महासनन्‍्द पण्डित जी के सित्र चन गए | ये बड़े समझदार 
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भन्नुष्य थे, और चैदिक धम्मे, इसके स्तिद्धान्त और: संसार में इसके विधान के 
विंबय में जानकारी लाभ करने की सब्धी रुचिचि दिखलाते थे | पे शुरुदत्त उन 
के साथ चड़े आदर और दया का वत्ताच करते थे | उनके अ्रष्ठ पाण्डित्य, अ्धितीय 
चुछि, और जानकारी के सारी सण्डार ने स्वामियों को मोहित करलिया ।चे 
उनकी स्तरगति को छोड़ना पसनन्‍द्‌ न करते थे | दिन रात्त वे उन के घर पर बेठे 
देखे जाते थे। उनका सम्बन्ध वेदानत सम्प्रदाय के साथ था, लेकिन उनका सारा 
चेदान्त-वाद पण्डित जी के सामने इस्र तरह उदड्ध गया जिस प्रकार कि खूस्ये 
के सामने ओस्स उड़ जाती है। मन के अशान्त होने, और समा»वास्तन और 
पथप्रद्शेन के रिप्ट निद्चिचत और दढ पूत्यय न होने के कारण ये ल्लोग आध्या- 
स्मिक पिपासा से रखे छुप्ण मनुष्य की तरह अम्तत की प्रचंड ल्ाव्ठसा रखले थे, 
और यह अम्त उन्हें पण्डितजी ने स्वेचछापूर्यक दे दिया । 'पूणेरूप से परितृप्त हो 
जाने के कारण उन्होंने वैदिक घस्मे के प्रचारा्थ काम करने की अभिलछापा प्रकट 
की, और अपनी सेवा स्वेचछापूचेक प्रतिनिध' सभा के सिपुरदं करदी। कुछ 
समय तक वे इढ उत्साह के साथ काम करते रहे | इसके वाद उनमें से दो. 
०००-*५५*-०******+०+३००-००००००००००** ०-०» गिए गए । इन. सन्‍्यासखियों के चेदिक 
असम प्रवेश ले पण्डित जी के स्वास्थ्य पर कुछ कम अखर नहीं डाछा, पर उन 
दिनों केचछ थे ही उनके घर जाने वाले न थे। बहुन से समाजी और शैर- 
समाजी ल्मेग उन्हें प्रतिदिन मिलने जाते थे | कौ छोग तो कुछ सीखने के लिए, 
कई मनोर|्जन के लिए, और के उनके पाण्डित्य की थाद लेने के छिए जाते 
थेे। उपकारशील् स्वभाव रखने के कारण थे उन्हें कसी चले जाने को न 
कहते थे और रात को देर तक उनके साथ चैंठे रहते थे। इन समूहों का अनुमान 
छा० छाजपतराय के निश्ललिखित लेख से होसकता हे--* मुझे एक चिछघस्त 
दर्दीके ने बताया है कि इस वर्ष से अनेक दिन तक ये चारों पूज्य सेन्‍्यासी उनके 
साथ रहे और मिश्ष २ घार्सिकथिफयों पर उनके साथ घार्ताल्यप करते रहे, इस 
लिए. छोग उनके घर को सच्चे अर्थों मं मलली भांति पक आश्रम कह सकते थे । 
सत्यी बात तो यद्द है कि अनेक छोग उसे आश्रम समझते सी थे। अनेक आत्माएँ 
सत्य की तलाश में उन के घर जाती थीं और चैदिक धघस्में के प्रेस से अपने सन 
रूपी भण्डार को भर छाती थीं | सब प्रकार के लोग, कया ग्ृहरुथ और क्या 
सेल्यासी, महुष्य-जीवन की गहन समस्याओं को खोलसे और ज्ञान के उस्त 
चमकते हुए: सूस्ये सर प्रकाश व्यभ करने के किए उनके पास आते थे। आस्ये 
समाज की वबहुसूल्य सेवा करते डुए सी छन्‍्हों ने अपनी समानस्सिक और 
आध्यात्मिक उन्नति की उपेक्षा नहीं की । दूसरे अगणित अन्‍्धों के अतिरिक्त 
छ्न्हों 2 दस उपनिषद्‌, मोपथ और ऐेतरेय म्राह्मण, .निरुक्त के कुछ भाए, 
चरक, सूय्येखिद्धान्त और पतञ्चलि का महासाष्य स्थासी द्यानन्द के वेदाड्रः 
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प्रकाश की सहायता से पढ़े । स्थामी दयानन्द के अन्थ तो उनको विशेष 
प्रिय थे । कहते हैं. उन्‍्हों ने रवामी जी का सत्याथेपकाश, चिशेपतः मुक्ति चाला 
समुल्लास, अनेक चार पढ्ा था, और जितना जियादद और जितनी अधिक 
यार थे उस्ते पढले थे, उसके जगहिख्यात लेखक में उनकी अद्धा उत्तनी ही 
अधिक आर प्रयाढ़ होती जाती थी | स्वामी जी की प्रतिभा के प्रति पूजा 
और सस्मान का भाव उनके अन्दर दिस पण दिन बढला जाता था, और सन 
श८८५० के मध्य के निकटझ यह साव अपनी चरम स्त्रीमा को पहुंचा गया । आप 
काम में इतता इढ़ छोने पर भी उन्‍्हों ने कसी किसी ब्रिद्या अभिल्‍ापी को 
पढाने रेर इनकार सही किया । “ एस्त भारी आयाम्प ले दुःस्र और रोग पेदा 
कर दिया, देखिए उनके रोजनामचे में ये बाल लिखी मिलती हैं--- 

१२ जनवरी--क्रश बार रूह आया, चछुत दुःख । 

१४ जनवरी--पाखाने के रास्ते छह आरहा है. । 

शश जनवरश्--बहुत जियादह चीमार हो गया । 

१ फर्वेरी--मेरा ब्याधि-कात्द आरम्स होता है | 
फर्वरी---बछुल बीमार, रूछ और नितब्रद्ेसा । 
९ साच--अजीएं अभी दुर नहीं हुआ | 

१६ साचे---जी बहुत मतर्ातः है, और नासिका से से दो त्तीन छट्ट की 
बूँदे गिर । 

१ अक्षतृूश्षर--पाखाल के रास्ते वद्ुत्तस्ता तय गया। 

२ अक्‍्तूबर--जी का मतलरूना | 

ये छोटी और अव्यवम्पिल बाले उनके शाटीर के अन्दर हान वाले फट 
का फेचलछ एक अधूरा सत्रा पता देती हैं । उनकी सहन श्यक्ति वड़ी प्रबल थी, 
सारी संत भारी पीड़ा के समय भी थे छा न करते थे । इस चर्य के अन्त में उंच 
का शरीर प्रायः पू्ण रूप सर ध्वेस्त्र दो चुका था, फिर भी वे बड़ी चुन के साथ 
फाम करते ही जाते थे | स्टेग उनके चाहरी रूप स्तर उनकी अवस्था को जान 
नहीं सकते थे | उनका मसुखमण्डल सदा शानत ओर प्स्तत्न रहता था। 

सन १८८० का सारा चपे पण्डित शुरूदत्त पुनः अस्ताधारण तौर पर काम 
फरते रहे। “उपदेशक श्रेणी” की फ्लिषए्ठा के कि किप्ट एक स्लेस्था बनाने के शीघ्र 
ही बाद उन्हों ने पक महाभाप्य-श्षेणी खोरूदी। पण्डित शुरूदत का जो पाचन 
प्रभाव आये स्वमाजियों पर था उस स्तर उत्साही महुप्यों के एक ससूह के मन 
में वेदिक साहित्य के अध्ययन की कामना उत्पन्न हुई। इसकी इस कामना को 
पूरे करने के लिए कुछ प्रवन्ध होना आचद्यक था । छाहोर में पण्डित शुरुदत्त 
के बिना और कोई ऐसा व्यक्ति न था जो खुशिक्षित छोगों को ठीक तौर पेंर 
आये शास्त्र पद्वा सकता, इसक्िप्प पण्डित जी ने इस भारी कास को अपने 
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ऊपर लिया | यह केणी उनके घण् पर ही छगा करती थी | पहले पहल तो 
विद्यार्थियों की सेख्या काफ़ी बड़ी थी, पर यह ऋंमदाः ऋद्ती गई क्योंकि 
अधिकतर पढ़ने वाले दफ्तरों के छक ( लेखक ) थे और ये पढ़ने के लिए अपने 
दुफ्तरों से समय पर न आ सकते थे | अन्यथा इस अणी को और सच प्रकार 
से लफलता प्राप्त हुईं | प्रत्यक आये इस्तकी उपयोगिता का अनुभत्र करता था। 
बाहर के बगरों के कई एक सज्तनों ने सी इस अणी में भरती होने की रुचि 
प्रकर की | छाल्य नारायणदास ए.सम० ए० पकक्‍स्ट्रा अस्िस्टेणट कऋमिद्नर ने जिन 
के सनम उस खमय पण्डित जी के प्रति सत्चा सम्मान था. पण्डित जी की उस 
स्रावेजनिक खेबा को जो कि दे महासाप्य-ञेणी छारा कर रऐ थे बड़ा ही परसन्‍्द' 
क्रिया, और तीन सास के लिए. आप भी उस्त्र अ्रेणी में भरती होने का' निम्चय 
किया । यह बड़े ही सलहत्व की बात है | एक्स्ट्रा असिस्टेण्ट कमिझनर ऐसे उच्च 
पदवी धारी एक प्रतिपक्ष अेजुणट बिछानव्‌ का पण्डित जी से केचल खेस्कूत 
पढ़ने के लिए: लीच भास की छुट्टी लेने पर उच्चयत होजाना अणी की चिशिएता 
ओर पण्डित जी की योग्यता का कुछ कम प्रमाण नहीं है| अब जब कि 
पण्डित शुरूदृतत इस संसार से नहीं हैं, छोग उनकी संस्कृत में योग्यता के 
बिपय में चाहे रुछ ही फयों न कहे, पर इस में कुछ भी स्पन्देद्द नहीं कि उसके 
जीवन काल में बड़े से बड़े सावज् समात्ठोचक भी उन्हें संस्कूल का सारी 
विक्कान समझकर उनका सम्मान करते थे । पण्डित ग्रुरुदत्त का सेस्कृत-पाण्डित्य 
गस्सीर ही नहीं प्र॒त्युत विख्तुत सी था। उसका बहुत बड़े प्रदेश पर फतार था। 
थे धारा-प्र्वाद संस्कृत बोल खकते थे, छोगों ने जब उन्हें आर्यमन्दिर में 
महामण्डलू बारों के चिरुद्ध व्याख्यान देले छुए स्कूल की बागधारा चहत्ते 
द्वेग्ला त्तो उनके आद्चथ की कोई सीसा न रही । महाभाष्य-अ्रणी स्मेध्ेजीबी 
नहीं हुई, पर इसने अपने अल्य जीवन में ही विद्यार्थियों को बहुत छाम 
पहुंचाया | यदि यह कुछ देर और जीती रहती तो निस्सन्देह यह अश्टाध्यायी 
के पण्डित ल्‍क निर्दोष ज्ञान रखने चाल मचुप्य पैदा कर देती । 

वीमी क्यानन्द के अन्धथों के अध्ययन ने डत जी के; अरूत 
पूआव पैदा किया था | उसके फिल्‍्यार बंद हक ले अ630 32९80 8४ 
सन स्थूछ चातों को छोड़कर सूक्ष्म बातों च 
उनके प्रयज्ञों का झ्ुज्योददेश बन गई 


द््ु 
ही शांत और सबत होगए थ,डनका 
की ओर जाना था | आत्मिक उत्नति ही 
थी। ये कोई भी ऐसी वात नहीं करते थे,जो 


दो एक वार उन्हों से घानप्रम्ध हो जाने की 
असिछाणा प्रकट की थी ताकि ये निर्विन्नता पूथक अपनी उद्देछा- सिद्धि में 
छेग क्के, केकिन अपने परिचार फे विचार ले उन्हें ऐसा करने नहीं दिया:। 


जीवन अ्यरित्र ४३ 











अनेक मल॒ष्य उनके आश्रित थे, जो उनकी सहायता के चिना या तो भूके 
मरने छगते या उनकी बहुत ही दुदेझया हो जाती | और वे इस वाल का सदी 
सॉँति अज्ञुभव करते थे इसलिप्प थे चन में नहीं गए.। 

पुफ्रिछ १८८५ में डाक्टर ओोमल के छुट्दी से लापस आजाे पर पे गवनसेण्ट 
कालेज की प्रोफेसरी सन अछग होगए | पण्डित शुरूदृत्त यद्यपि विपुलू चेतन 
पाते थे पर उन के पास ऋकुछ भी रुपया स्वच्चित नल था क्‍योंकि परिचार की 
आवच्यकताओं को पूरए करने के वाद जो ध्यन उन के पास चल रहतर था चह 
सब वे दीन दुःखियों को बांद दिया करते थे | अपने आश्िल छोगों का पालन 
पोषण करने के लिप्ट जरूरी था कि ले कुछ काम करें। कई सज्तयों से उन्हें 
शह सलाह दी कि आप शिक्षा-विभाग के डायरेक्टर से मिल्टकर किसी आरतामी 
के लिए प्राथना करें | पर उन्‍्हों न ऐसा करना पसन्द नहीं किया क्योंकि उन 
का उद्देश यथास्तभ्मच उरय व्यवस्॒थाय गे शत्यण रहना! था औभो कि शान्मिक 
उच्चति में सहायता नहीं देता | और इस थे डन की स्थिया उस व्यवसाय के 
जो उन्‍हें अच्छी मास्विक आय देने के असिरिक्त उस के आध्यात्सिक जान की 
भी बढ़ाने बाला हो. और कौन सद्ायता कर स्तकता था ? यह दुष्प्राप्य संयोग 
केवल किसी धार्मिक पत्र के सम्पादन सम ही मिल खकला था, इस किए 
पणिडत गुरूदत्त ने तत्वजान, घेदान्ल ओर अहाशान के चिपयों पर विचार 
करने घाला एक सामंथिक पतन्न निकारने का निम्धय किया | इस्त विश्वास्त ने 
१८८५ के मध्य में क्रियात्मक रूप घारण किया | धदिक मेगजीन नाम का एव 
सामयिक पत्र जारी किया शया। पहला अछुः ज्ञुछाद भें निकवल्ठा | इस उच्च 
कोटि के स्तामथिक पच के निकलने स्तर स्यादधित्यिक और घार्सिक जगत्‌ में इल्द 
चल मच गई क्योंकि ऊछुल्काई का अड्डुः उज्ज्वल लेखों से सुशोसित था | आय्य 
जगत, ने दिरू खोल्फर सहायता उ्ही | क्योंकि आय्य व्होग इस वात का अनुभव 
फऋरते थे कि वेद्िक सेगजीन के रूप में उन के पास वदिक घ्में का एक प्रवत् 
पृचारक है | सारतवर्ष में जनता ने इसत पच का छदय से स्वागत किया, और 
पिदेश के पन्नों में इस की चड़ी ही प्रशसात्मक समाकोचना छुई | 

घार्सिमक झछुघार और पुनरुद्धार के किए चेविक मेशजीन एक सारी यत्व 
था | इस पत्र का उद्देश “ घदिक साहित्य के विविध भागों का अक्लयाद. सार, 
समालोचना, और विवेच्वना कर के चेदों में बढ़ती छुईं दिलचरूपी को पूरा 
करना; चेद्विक तक्त्यज्चान की आन्तरिक सचाइयों को, जो कि जड्याद' के इस 
शुग के लिए इतनी जुरूरी हैं, भकट करना; सेखार के मास्थदायिक्र या पेथाई 
पर करुणाहीन घम्मों के सुकावले में, वेदों का परोपकादी और खदय घस्से 
पेश करना; अविद्या-जन्य पुराने सूदृविद्वासों पर कुहाड़ी चछाना; कालछाल॒वर्ती 








छ्छ शुरूद्त लेस्थाचत्दी । 








अर कोकश्रिय नीतियों के विपरीत खज्ेे खुघार के नियमों की शिक्षा देना; 
विवादात्मक छेख और आलोचनाएँ प्रकाशित करके बेंदों की पवित्त और 
सरल सचाइयों को ताजा रुखला: स्वार्थ पर कपटी पुरोहितों पाण्डित्यदर्शी 
भसावा तत्वचिदों, और उथले जड्चादियों के हुछ पू्णे मिथ्या-प्रचार या निर्व्याज 
अन्यथा अहण को दूर करना” था। इस कार्य के परिसाण की कठ्पना 
खुगमता से दो सकती है | जब तक मक॒ष्य चेद्धिक स्राहित्थ का अच्छा पण्डित 
ओर समकालीन विचारों का पूर्ण छ्षाता न हो उसे इसपर काये में सफलता नहीं 
हो सकती । उस के लिए समस्त संसार के विशेषतः भारत मण्डल के सभी 
घम्मी का ज्ञान रखना परमावद्यक है | उस्र का दाशेनिक ज्ञान बहुत ब्िस्तुत्त 
और विज्ञान के साथ उस्तर का परिचय बहुत गहरा होना चाहिप्य। इस स्िए 
जो व्यवस्तथायथ पण्डित शुरूदत्त ने झअपने लिए खुना चह बड़ा ही फडण्साध्य था 
क्योंकि इस से मल्ुप्य की शक्तियों को बहुत ज्ियादा कास करना पड़ता था ) 
इस से ससस्‍्वन्ध रखने बारे विवचिथ' कत्तेव्यों को सनन्‍तोष जनक रीति से 
केवल थे आप ही पूरा कर सकते थे, समाज में कोई फेंसा मनुष्य न था जो 
इस से कोई घक्त सहायता पे सकता | इस के अतिरिक्त यदि कोई ऐेसे 
भलुप्य थे सी, तो चिहुत्ताएुण छेख पुरस्कार दिप्ए बिना प्राप्त न दो सकते थे, 
पर पुरस्कार देने का सामथ्ये पण्डित जी में न था, इतल किए सारा चोझ ख़ुद 
पण्डित जी को ही. उठाना पडा । उन के मेगजीन कां चिंछत्ताएू्ण लेखों से, 
जोकि उन के साम और ख्याति के योग्य हों, भरा होना आवचयक था | इस 
के लिए; उन्हें घोर से घोर परिश्रम करना पड़ता था | छाल्‍्य छाजपत शाय 
लिखते हैं कि “उन्हों ने प्रोफेसए मेक्‍ससूलर के सारे अन्ध, न्याय, मीमांसा, 
चैशेपिक, योग, निरुक्त, स्वामी दयाननन्‍्द' का वेद्साप्य, पतकछि का महाभाष्य, 
मसलुस्खति, और अन्य जनेक अन्‍्थ जिन की गिनती करना कंठिन है, पढ़ डाले 
थे ९” इतने अन्धों के रुथ्ययथन के लिए उन के शारीर को इतना भारी आयास 
फरना पड़ा जितना कि चह उठा न सकता था | जुलाई १८८० के पिछले दिलों 
में थे शिकायत करने रूगे, कि 'मुझ में से कुछ विज्छली सी निकल गई है! और 
अगसुत के आरब्म में उन्हें जुकाम ने आधेरा | जुकाम के साथ, ज्वीघ्र ही बाद, 
खौंसी और ज्वर हो मये, ओर इन घोर रोकने पक्का भारी प्रयत्न करने पर भी 
सितस्त्रए लक इन की तीघ्रता भतिदिन बढ़ती ही गई । अन्‍्लतः उन्हें पहाड़ों पर 
छे जाना पड़ा; उन क्री _ तन्‍्दुरुस्ती को सुधारने के किण्ट मरी सच से उत्तम 
स्थान समझा गया। चहाँ उन के एक खत्े और उत्सुक सक्त, सरदार उमराय 
सं, से उन का स्वागत किया, परन्तु अच्छी से अच्छी डाक्टरी सहायता 
का मास च्त्ी तरफ से पूरी २ खेबा झुझ्षणा के होते भी सोश के 
इले के कोई सिहर नहीं दिखाई दिए। उन का शरीर जो असाधारणतः 
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चलूचाव था, चहाँ थोड़े दिन ठहरने से ही अत्यन्त दुबछा दोगया। पेशावर 
समाज कां चारपिक उत्सच उन दिनों होने चाला था, उन्हों ने उस में सम्मिलित 
होने का निश्चय कर लिया | बे इतने छस्वे सफर का कष्ट नहीं उठा सकते थे 
पर जब एक बार उन्हों ने निश्चय कर लिया तो फिर उन्हें डसे कार्य में परिणत 
करने से रोकना कठिन था। मित्रों के बार २ रोकने पर भी थे पेशाचरः चले. 
गए । घहाँ जाकर ये केवल .दर्शक ही नहीं बने रहे प्रत्सुत उन्हों ने उत्सव में 
क्रियात्मक भाग छिया । उन का चेदों पर व्याख्यान उत्सव के सभी व्याख्यानों 
से अच्छा था | यह भसापण उन्हों ने सी अपनी पूरी शक्ति के साथ किया; इस 
भारी आयास का परिणाम यह हुआ कि रोग की तीजबता छुगनी होगई, और 
लाहोर पहुँचने के जंल्दी दी जाद थे स्चेथा खाद से छग गण्ए, काम करने की- 
सारी दक्ति झारीर ले जाती रही । सारा अक्तूबर रोग की तीथवता बढ़ती ही 
गई लेकिन अक्तूबर के अन्त में आराम के कुछ चिह्न दिखाई देने छगे ।- पण्डित 
जी खुद सी नीरोग होने की आइूशशया करने छगे | उस समय उन्हें पूर्ण चरिश्राम 
करना चाहिए, था, या नहीं, थे निचले न बैठ सकते थे । उन्हों ने डी० पए० ची० 
फालेज की प्रवन्धकर्जी समिति में र्ूच भाग लिया। कल्पना कीजिए कि एक 
मसुप्य छगातार कष्ट और रोग से हड्डियों का केचलक ढाँचा रह गया है और 
फिर भी स्तार्य-जनिक हिल के बाद भतिवाद में विना किसी विवेक के साग 
ले गहा है।पण्डित शुरुदत फा यह चिराश्यस्त दोप था। थे ऐसी बातें 
अदुरद्र्सिता या ऐसे कर्मों के परिणामों से अनभिज्ञ होने के कारण नहीं प्रत्युत 

सीतर से एक प्रवछ आवेग के कारण करते थे । - 

इस्ते सानस्सिक आायास ने अत्यन्त क्लांति और स्लीणता पेदा करदी, और 
थोड़ी स्री दूए जाने में सी अशक्त होने के कारण थे कद्दे दिच तक शय्या पर ही 
लेटे रहे । उनकी शक्ति दिन पर दिन घटती जाती थी और चे क्षीण और क्षलीण 
होते जाते थे । इस परम कण के समय उन्हें झुजरॉबाले सेजा गया और वहाँ 
डाक्टर फ्त्तेचनल्द उनकी चिकित्सा करने छगे | पण्डित शुरूदत गशुजरॉवाले में 
चहुल दिन रहे | डाक्टर साहव भी उन पर बिशेप योग देते थे, पर छाम कुछ 
नहीं छुआ | रोग चड्मा होसकने वाली अवस्था का उछड्डलन कर चुका था। 
पण्डित जी की ददार में कुछ भी उन्नति न थी; इसके विपरीत भयानक लरूक्षण 
पैदा दोगण थे, इस लिए्ट उन्हें छाहोश वापस छाया गया, और एक विशेष 
बद्धलछा किराप्ट पर छेकर उसमें उन्हें रखा गया। 

छाहोर में उनकी चिकित्सा पसञ्चाव-अस्तिद्ध पे> नारायणदास वैद्य करने 
छगे | पण्डित नारायणदास ने फुराने क्षय रोग के अनेक रोगी चज्लः किये थे, 
ओर उनके उपचार से पण्डित शुरुदत्त की अवस्था के सी कुछ उन्नति 'हुई। कई 
ल्लेग उनके नीरोग छोने की ऊआाशा करने छगे, परन्तु अकस्माव, रोग क्या 








छदट डे झुसुदत्त लेखाचल्ठी | 








पीछे 


-पत्याचतेन छुआ | इसके पीछे “ छोर अछी नाम के एक उकीम जालन्घर से 
सैंगाए गए ” | छाछा छाजपतराय कहते हैं कि “ उनके उपचार ने जोंदू का _ 
खा असर किया, और धायः एक सप्ताह के अन्दर छी पण्डित जी का पृणे-रूप 
से नीरोग होजञाना केवल कुछ दिनों की छी चात माझूस होने छगी ” | छेकिन 

-यह सम्भवत:ः बुझते छुप्ट दीपक की टिसटिसमाहट थी । रोग का फिर प्रत्यावलैन 
छुआ ओर “ इसके असर से पण्डित जी किर मुक्त नहीं छुणए । ” 

श्८ भाचे का स्ेरा हुआ | भगवान्‌ भास्कर अपने पूर्ण तेज के साथ 
संसार को प्रकाशित करने छूगे । आकाश में यादों का निशान तक न था। 
पक्षी आनन्द के गीत गारहे थे । छोग खुशी खुशी अपने देनिक फारयों पर जा 
रहे थे । चारों ओर आनन्द ही आनन्द था । लेकिन आर्यों के हद्य आनन्द से 
ख़ाली थे । प्रत्येक मुखसमण्डल से शोक वस्पक रहा था। ' कोई आशा नहीं, 
कोई आशा नहीं ' यही झाब्द अनेक लोगों के ऊँँह से निकत्टले मारूम छोते थे-। 
पण्डित ग्ुरुदक्त शब्या पर बीमार पड़े थे । यद्यपि थे पूथैबतः शान्‍्त थे 
पर उनकी जीचन-शक्ति छानेः दाने: घटती जा रही थी। अब कोई चारा न था। 
विधाता के कामों में कौन दस्तक्षेप कर सकता है । डनका जाना आवश्यक है, 
परमपिता उनक्ती धतीक्षा फर रहे हैं । जगत पिता के चुलाने पर उनका जाना 
आवदयक है | और हमारे पण्डित जी को इसका शोक नहीं । थे शोकातुर हों 
भी क्‍यों ? क्या वे अपने परमपिता से मिलने नहीं जा रहे ? जब कि चारों 
ओर शोक के आँखुओं की झड़ी छग रही है, जब कि माता का छद॒यमेद्क 
बिछाप चायु को चीर रहा है, जब कि बच्चों की ऑखे आऑटसूओं से त्तेजद्वीन ही 
रही हैं, पण्डित शुरुदचत संसार के दुःखों और खिन्‍्ताओं की कुछ भरी परवा न 
करते हुए मुस्करा रहे हैं । 
> थे इस संसार के नहीं, इसल्िप्ट इसे छोड़ते हुए उन खेद नहीं होता। 
मत्युत वे प्रसन्न हैं क्योंकि अपने घर घापस जाने से कौन आनन्द नहीं मनाता। 
वे धर से वहुत दिच तक अज्ुपस्थित रहे हैं.। अब उन्हें शीघ्रता करनी ज्वाहिए । 
दिन चीत गया, पीड़ा प्राय: असहनीय दोगई, लेकिन हमारे चअरिच्र-नायक ने 
दा तक नहीं की | रात होने छगी। उनके मित्रों की चिन्ता बढ राही है। थे एक 
इूखरे से पूछते भाछूम दोते हैं कि क्या भगवान इसे उनका जीवन दान देगें? 
आई दे सम पण्डित जी इस सखार से जा रहे हैं ? हो ये जारहे हैं, और 
हक कहर की चकक हमको नहीं देखकती | रात्त के वारह चज गए । अब 
इसने छगा। पाँच २ मिनट बाद नाड़ी देखी जाती थी। अब 


चद्‌छा 


होने अपने मित्र भक्त शेमछूदास से ईशोपनियद्‌ 
पढडुकर झुनाने को कहा ) मन्त्र पढ़ते २ और सजन गाते २ समय बीतने छूगा। 
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एक, दो, तीन, आर, पाँच, छः | फिर सचरा छुआ। रण्चीं साले का 
प्रातःफात्द | इस्त स्तोफ पर पणिडतल झुस्दक्त के निवास का यह शसल्तिस दिवस 
था । सवेरे 3 बजे उनका भाण पड़ेस उड़ गया। फुछ स्लर्णो में क्वी उनकी मख्ाउत्यु 
हो गई । उन के ररीर-परित्याग से आव्येखसमाज रूपी गगनमण्डल्डल का पक 
खामकता दसकता सारा छिप गया. ह्रोेण अपने पीछे एक अमभेध्य अँधकार 
छोड गया । 

आ््यपक्निक्का ने “एसारी क्षति” शीर्पक एक लम्बा और छदयद्वावकत 
केस स्थिस्ता-- 


एक मन्ुप्प, एक असाधारण मनृष्य, ौएल्स अन्दीकिक सह्तुण्य. स्वसफुल 
विया का एन्द सच्या ओर अद्धितीय पण्डित--प्राचीन ऋषियों का पक स्वथ्या 
चेशज--फग्र स्तेरखार से उठा गया | आरय्रसमाज के भ्रूषण और गये, स्तत्य और 
शान का आदर करने घाले सभी ल्योगों के अभिमास पण्डिन शुरूद्ृत्त विद्यार्थी 
अब हमारे पास्त नहीं । ऐ. घह पुण्यात्मा अब नश्यर शरीर में बन्द नहीं। सुचा 
और घद्थ एस खबर उन्हें हूँद रहे हैं, राच्च सो यह हे कि हमे अभी इस्त खाल का 
विश्वास नहीं छोता दि ये एस छोड साण छ । एमारी क्षति की अल्ौकिकता 
आर: गुरुतय एी इंस् स्वेस्कार को घनाए रस्तने में सहायता देता है कि थे अभी 
सक भी हमारे पास हँ । छा, एम फिर उन ऐस्सा सनृप्य फन देखेंगे ! हम फिर 
फ़सा सलृष्य खा देसोंगा जिस्पफे रोध्म सोम में रचाई के पक्ताश--बदिक धर्म्म 
के सनातन ग्विस्ानतों--फों फन्‍्ठाने सी फ्ासना, ओर परमस८० की घाणी, भौर 
उन क्टोगों को घाणी पे झारा, जिन्हों ने कि उस क्री घाणी को जाना और 
समझा फे. संसार फो पुनः परमम्ेच के स्यासने स्टाने फी फासना रम रदी है! 
छा, शुस्दल चि९ार्थी ! इस खसय नेरी क्षति भखमाथेय हे । अपने चिछोष सेशन 
में लू कोई भी एसा मनृप्य पीछे नी छोचू गया जो घए फाम कर खके जिसे 
कि नू ने फरना था। 


द्द युत्रक ! सखगी आन्सा चस्तुतः झअए्ठ थ्री,भर सेरा-अब्पकाल्विफ जीवन अपने 

नैज के चकान्वोघ कर देने घाल्या था यद्यपि सुद्ो इस्त घान का शान न था यह 
यात तेरे लिए थी भी ठीक, क्‍्योंक्ति तेरा ल्छय बद्ुुत उच्च था. न्‌ गौतम, पतक्षर्ि, 
व्यास,याशचल्क्य और स्वामी दयानन्द्रयों अपना आदर्श समझता था,और उनकी 

खंगलि तथा नेनृन्व में सदा धस्पस्त खुला था। इनना अछ और इसना छोनहाण 

छोकर इतनी जल्‍दी स्लेखार से चन्‍दे । हमे सुझ से फ्या क्‍या आद्याएँ थीं, और 

ते सचाई के किए क्‍या क्या न कर दिखत्दाला यदि थिघाता को तेरा यहाँ कुछ 
देश और रखना स्वीकार छोनर ! परन्तु उसकी इच्छा अचच्य पृ्णे छोती है। इस 
में कुछ भी खत्देंद् नी कि सेरी शात्गा शब पहले से अनन्त शुना प्रसक्न, और 


छ्द शुख्दृत्त केखाचली | 
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भौतिक बन्धनों से मुक्त होगी, फिर भी हम यह कामना किए बिना रह सकते 
कि तू हम में कुछ काल और रहता ! अब भी हमें व्यशित्त नहीं होना चाहिए कक्‍यों- 
कि यदि तूमे, आत्म के जगत पिता की गोौदी में अ्ख॑ख्यात चर्पों तक-आराम छेने 
के पहले, एक चार फिर जन्म लेना है तो तू अबहइुय हमारे पास आयगा, उस 
समय तेरी शक्तियाँ सचाई के धचार के लिए पहले से सौ गुना अधिक बढ़ी 
ई छोगी ! 
ध्ड पण्डित ग़ुरूदत्त विद्यार्थी वत्तामान सास की १८वीं त्तारीख को सबेरे 
साढ़े सात बजे हम से विदा हुए । उनका देहांत क्षय रोग से डुआ। यह 
भयानक रोग इस देशाम वड़ा ही बढ़ रहा है। लेकिन यदि पण्डितजी का चरित, 
उनके बल, उनकी नेतिक उच्चता, और धाम्मिक तीघबता के कारण हमारे 
अध्ययन छोर ऊझदुकरण के योग्य था, तो उसका _ अन्तिम उदय भी उस उच्च 
आत्मा के समुचित ही था। अपनी व्याधि के पूरे: छः मास में, जब कि ग्रे 
आरपाई से उठ नहीं सकते थे, थे कभी भरी दुःख से अशांत, व्याकुछ, और 
अधीर नहीं हुए ।, उनकी सारी यातनाएँ उनकी वीर आत्मा से आन्तरिक 
छेदना का हंकका सा चिन्ह भी प्रकट नर्दी करा सकीं--डस द्ारुण ज्वर के, 
ज्ये' कि उनके शरीर का एक भाग बन गया था, प्रचण्ड से प्रचण्ड आक्रमण 
के खमय भी वे अस्थायी आराम के समय की तरह ही गम्भीर और श्ान्‍्त 
रहते थे। हाँ, सच्चा आाय्ये होने के कारण थे सत्ब आया की तरह कप सहना 
जानते थे । बे विधाता की इच्छा पर अपने आपको छोड़ देना जानते थे, 
जियादातर इसलिए क्योंकि उन्होंने दुयानन्द को ऋषियों की तरह मरते देखा 
था, और अवसर मिलने पर वे ऋषि की रब॒त्यु कर वड़े उल्लास और मक्ति के 
साथ चर्णन किया करते थे। गुरुदत्त विद्यार्थी ! सत्यु और कष्ट के समय कौन 
है' जो तेरी तरह शान्त रहने की आक्रॉँक्षा न रखता हो। ह॒ 
जिस समय पुण्य आत्मा ने' नश्वर शरीर को छोड़ा को यह शोक 
समाचार कि हमारा प्यार भाई अपने परम पिता के पास चलता शया है, 
नगर के अत्येक कोने में, जहाँ एक भी आये रहता था पहुँच गया, और दो ही 
अण्टों के अन्दर यद आग की तरह सारे नगर से फैड गया ) यद्यपि इस दिन 
फेतचार न था और न ही कोई और छुट्टी-थी, फ़िर भरी नौ बज्ने के पहले पहले 
धसारे परछोक-गत भाई के घर के सामने कोई पाँच छः सौ महुष्य एकत्र 
होगय। वे सब शोकाकुछ और उदास थे। कई तो इतनी सारी क्षति 
चिन्ततल करके छुप और वेखघ- हो रहे थे, कई हे का पक 
खुघ- ५ कई चआुबचाप फ़ूट फ़ूछ कर रोरहे थे, 
५ कई उस ओअछ युधक के विविध शुणों और योग्यताओं का बखान कर रहे * 
को कसम टय पापाण-छदय था जो इच्धा साता के हृद्य-वेघक बविछाप 
पसीजो हो । उसके सारे पुआ्रों में से केवल शुरूदत्त ही उसके 
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पारस रहने पाया था चछ उसकी अन्तिम सन्‍्तान था, और उसे ढलती जम्न में 
प्रात्त हुआ था | माता का स्मेह्द अथाह होता हे, पर बुढ़ापे में पाये हुए्ए इस दच्धे 
के पत्ति, चिशेपत: जब कि बह मचदामान्य था, उसका प्रेस और सी गाढ़ा और 
स्वर्गीय था । माता ! हां, तू हमसे माता से भी घढ़कर है, तू , जिसने हमे शुरूदचत 
विद्यार्थी सा पुत्र दिया,--तेरी क्षति का अजुसान और अन्लुभव स्विवा मत्ता के 
और कोई फर नहीं सक़ता ! परन्तु विश्वास रख कि तेरा पुत्र नाश नहीं 
हुआ, बह अपने स्लणा की गोदी में आनन्द ले रहा है, पर यदि उसले मुक्ति का 
भागी बनने के रिए संसार में एक बार फिर आना है, तो वह एक सच्चा ऋषि 
घनकर करोड़ों नर नारियों को चचाएगाः । 

कोई दूस घजे शव को इमशान भूमि में लेजाने की तेयारी होने छगी। 
जनसम्ूह में से कई एक महुप्यों ने यह प्रस्ताव किया कि खतघुरुप फा 
इस्त महानिद्रा की अचस्था में चिचर लछिया जाय त्योंकि ऐसी अवस्था के चित्र 
से सवको अनेक वहुभूल्य शिक्षाएँ मिलेंगी, इससे इस्त वात का पता लगेगा 
कि मलुष्य की सारी बड़ाई अनित्य है, और केवल परमारसा और उसकी बड़ाद 
ही नित्य है! परन्तु कई एक महत्वपूर्ण कारण देकर इस भस्ताथ पए आपत्ति 
की गई | प्रस्तावक्तों ने फिर जोर दिया कि और नहीं तो कम से कम सारे 
समूह का जरूते हुए्प शब समेत चित्र लेलिया जाय। इस पर यद्यपि कोई 
आपत्ति नहीं हुईं, लेकिन ऐसा करना व्यथे , समझा गया क्योंकि -म्ुतक का 
चित्र पहले ही मौजूद था, और जो लोग घस्तुतः इस झछुचक के दाल से शिक्षा 
अहण करना चाहते थे थे उसकी जीवन-घथटनाओं पर विचार करके यद्द शिक्षा 
ले सकते थे | शाव का हुदूस कोई साढ़े दुस दजे निकला । अब लोगों का 
जमधघटा फोई सात सौं-तक पहुँच छुका था | यह शाह आर्मी यवाजार में से 
धोकर निकला। ज्यों २ यह आगे वज़ता जाता था त्यों २ छोगों की संख्या भी 
चद्ती जाती थी । बाजार के दोनों ओर दुकानों पर छोग पंक्ति वाले खड़े थे | 
वे जहाँ एक ओर समाज की मजनमण्डछियों और डी० ए्‌० बी० वोडिंग हाऊस 
के छड़कों के गाए हुप्ट भजनों और चेद्सन्जों की यथायोग्यता की प्रशंसा करते 
थे घहाँ साथ दी इस वांत पर सच्चा ओर भध्रकृत खेद्‌ भी प्रकट करते थे कि 
ऐसा योग्य मल्नष्य, ससरुकृत का इतना वड़ा चिछान, केवल पच्चीस्र चर्षे की छोटी 
सी आयु में ही संसार से चल दिया। स्प्रे बाज़ार में मकानों की छत्तों पर से 
अरथी पर घुप्पचर्षा होती जाती थी | जब पूरे दो छधण्ठे के बाद, आषच्ययक 
स्थानों पर ठहस्ते हुएए, अस्थी खुले मैदान में आई तो उसके स्राथ कम से कम 
एक सहस्त मनुष्यों का सम्तूह था। वारद्द बजने के बहुत: देर चाद, भाय:ः कोई 
एक बजे शच को इमदान भूमि में रखा गया | विधिपूर्वक चेदी तेयार करने 
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और चिता बनाने के बाद, शझाव को ठीक नियमानुसार जलाया गया ! सामझी 
और घी आदि जो शाव के खाथ जलाए गए सब कोई साठ रूपण्ः के थे | देह के 
पूर्णतया जल चुकने के वाद व्वाला हैंसराज ने घटना के अकुकृूछ एक छोटी 
सती प्रा्थता कराई । तब छोग . स्लान करने और घर वापस शाने के छिए 
चुमशान भूमि से चले आये | * 








. अपने काल के 
केवल वेदिक विहान - 
: स्वासी दयानन्द सरस्वती. . 


त्की 
स्मति में 
समर्पित . 
उनका हि 
निष्कपट और अन॒र्त 
.. भ्रशंप्तक, रेखक. 


छा 


ह लाहोर 
पहलली जून १८८८. 


गुरुदत्त- विद्यार्थी. . 





बैदिक हा है 
## वेदिक संक्षां-विज्ञान 
लक चली .....0..>-€-->.. मी 
व्दू-की उत्पक्ति, स्वरूप और नित्यता फा भ्रश्ष संरूफुत 
|)! साहित्य में घड़े महच्च का भञ्ञ रहा है । इस प्रश्न के उच्च 
| दृशेनिक स्वरूप में संदेह नहीं छो सकता, परन्तु चंद 
6 अखाधारण चिछशेषता, जो पत्येक संस्कृतन के ध्यान को 
आकर्षित करती हे. इसके उस्त्र प्रभाव की स्र्वेव्यापकता है 

४ “5४4 जो कि यह सानव छान के - अन्य विभागों पर डालता है! 
प्राचीन सरूकल समयों के निरूक्तकार, चैयाकरण ओर भापा-नत्त्वच्रेत्ा ही केवल 
इस्स धरदन को नहीं उठाते: परन्तु मसझ ओर सूब्म दाशेनिक, अल्तिम आर 
सर्वोत्तम सेसकृत सीमॉस्विक, महामुन्ि व्यास के शिप्य, पहडुदर्शनों में पटक के 
एवचेक, धम्मैस्ूज़कार जमिनि भी इस प्रदन के प्रभाव सत्र धपने विषय फो 
प्थक्‌ नहीं रुख सकते । अपनी मीमाँस्ा के आरस्म में ही चह इस विचार को 
उठाते हैं. कौर अपने ग्रन्थ के पक बड़े साग फो' ( यथा प्रमाण ) इस्त प्रदन फे 
स्पष्टीकरण में रूगाते हैं। मानव-चाणी के सम्बन्ध में अकहुकरणवाद और अन्य 
कृत्रिम चादों पर विचाद' करने से निपुण, आधुनिक भाषाततत्त्वविज्ञान के पाठक 
के लिए एसे प्रश्नों मे उत्पन्न होने वाले झगड़े की विशालता का अच्ुभव फरना 
कठिन नहोीं। संस्कृत साहिल्य में जो स्थान इस विचार को दिया गया है उसका 
उल्लेख हमने कुछ इस्स दृष्टि सर नदी किया, कि इस्त सारे चिर्तेडा का अन्त कर 
दें, जो कदाचित, अनियवाये है, भत्युन धद्ा के उठाने में हमारए प्रयोजन यह 
है कि स्वक्षेपतः इसी चिचारान्तर्गत प्एक अन्य और अधिक उपयोगी फ्रक्ष. 
अर्थात्‌ चेदिक सेशाधविज्ञान की व्याख्या के प्रश्च को उठाये । 

आज परयेन्‍त चदिक संशाविशान की व्याख्या के लिए सारे: स्वीकृत डपायों 
का आधार फिन्हीं पूलच-कफल्पित भावों पर रखा गया है । सिषय की गस्सीरता 
चाहती है कि इन पूथे-फलिपत लावों कर सलावधानता के साथ परीक्षण और 
अध्ययन छो, और इनमे से उस्त चाह्य सामझी फो काट छॉँट करके निकाल 
दिया जाय जिससे कि भ्रमोत्पक्ति फी सेभावना है। प्शरए साथ दी ऐेस्ती 
नवीन ओरः अधिक युक्तिसतेगत रीत्तियों का अन्वेषण ओर व्यवधान फरना 
चाहिये जिनसे इस्त बिपय पर अधिक पफ््काश पड ख्छे 

अस्तु, अब उन सीतियों की परीक्षा होनी चाहिये. जिनका आज तक 
अलुसरण होता रहा है || सश्षेप से, संख्या में ये तीन हैं, और प्कोई उच्तम नाम न 
मिलने के कारण वे पौराणिक, प्राक्काछीन और: समकालीन शै डी कदलका सकती हैं। 


नोट---यह लेख अधसवार आयस्यैपात्रका ११ जुछाई, १ अगस्त, १६ सिंसस्यर 
और १० अफ्तूजर ३८०७ के ऊँकों में क्रमश: प्रकाशित छुआ था। 








धर शुरुदक्त लेखावली । 





पहले पौराणिक शैली को लीजिये । यह शैल्ठी चेदों को मिथ्या-कथा, 
घआर्सिक परिकथा की फकल्पनात्मछ सापा में स्राधारण नेसर्गिक तथ्यों 
का जिच, यथार्थ का रोचक में सांकेतिक प्रदद्नन, झरथमिक सत्य का 
अनावचद्यक आडम्वर ओर दिखकाये के ऊपरी स्तर में पड़ा होना प्रकट 
करली है | अच, जहाँ तक पौराणिक शैली के जावू-कर्म में चिचार को इस 
घकार शझूच्तिमान करने का सम्बन्ध है, यद मानव-जीवन झशौर अनुभव 
की अपेक्षाकृत असखभ्य ओर सरतावस्था को अचहण करती है । प्राथमिक 
जांगलिक दशा के इस आधार से यह ऋनेः शनें: ईश्वर ओर धघर्म्में के 
भसायों को विकसित करती है और ऐशस्ता होते ही मिथ्या-कथाओं का काल 
स्वमाप्त होजाता है | आागे यह इस पकार सुक्ति देती है---सम्यता की प्राथमिक 
अवस्थाओं में, जब कि घभाकतिक नियमों का जान कम होता है और उनकी 
समझ चहुत दी कम छोती है, मन्षुष्य के मानस्विक व्यापारों के सेपादन में उपमा 
यड़े महत्त्व का काम करती है| थोड़ा स्ाा भी स्राचहुय अथवा खाहश्य का 
आभास ही उपमा के श्योग के पतिपादना्थे पर्यण्याप् छोता है। भानवीय 
अलुभव के असभ्य घारस्भों के ऐसे काल मे स्थुलूतम प्राकृतिक शक्तियाँ मानच 
मनको, अधानतः गतियों द्वारा प्रभावित करती है । बायु चलती हुई, अभि 
जलती छुई्ढ, पत्थर या फर गिरता हुआ, इन्द्धियों को ,सारत: जंगमचतच घाचित 
करता चै। अब, शारीरिक वल् के चेतन व्यवसाय के साएेः क्षेत्र मं, इच्छा क्रिया 
से पूजले होती है, और क्योंकि जगत में घक अस्भ्य का ऊतिविपमाजुमच सी 
इस्त ज्ञान को अहण करता है, अतः ऐसा तक करना चुद्धि से अत्युक्ति का कास 
छेना नहीं, कि यह भाकृत श्यक्तियां जिनसे इल्द्रियगोचर फियाएँ होती हैं इच्छा 
शक्ति सम्पन्न हैं । प्राकृतिक शुस्कतियों में जब इस प्रकार चेतनत्वारोप हो जाता 
है तो फिए उनक्यो, देवता वनते कुछ देश नहीं छूगती। चह्द प्रबल्न॒ प्रताप, | 
अप्रलिह्त सखासथ्य, और प्रायः महावेग, जिससे कि एक अखसभ्य को ये 
भाक्षियाँ फाम् करती दिखाई देती हैं उसके अन्दर भय, आस भ्पैर: पूजा का 
साथ उत्पन्न कर देती हैं । अपनी निववेला, दीनता और हीनता का, भाव उस 
अखतभ्य सनको श्े छाने: आ घेरत्त है, और चुदधिद्वाया आसेपित आतनत्व आज 
जित्तावेग से देवत्य को प्रा होजाता है | इस मतासुसार, चेद, जो निस्खस्देह 
आदिम कार की पुस्तके हैं; पेंसे ही भाव-विश्थि् पुरुषों की प्रार्थनाएँ: हैं। यह 
प्रार्थनाएँ: प्राकृत शक्तियों की हैं जिनमें कि आँधी औरचर्बा सी सस्मिलितहें । इन 
दा 
ता अस्भूय छोगों के चव्‌छा लेने तथा पूजा के मसानोसावों का परिचय 
जब आज्रुमानिक मनोविज्ञान इन स्वीकृत तत्त्वों को, चाहे शुद्ध है 
अशुाद्ध, देदेता है तो फ़िर खापेश्ष सापातत्त्वज्ञान ओर सापेक्ष लिल्यज 
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उनको अतीव पुष्ठ करते हैं। विविध देशों की मिथ्याकथाओं की तुलना 
दिखाती है कि मानव चुछ्धि का व्यापार समान है, तथा मिथ्याकथाओं के 
घड़ले का यह क्रम न केचल स्व कहीं स्तावेज्षिक ही है प्रत्यसुत पका सी हैे। 
स्कन्‍्डीनेबिया, यूनान आऔर भाण्त की देवमालाओं में जल वायु के प्रथ्ावों 
से उत्पन्न होने चाले आकस्मिक भेदों के अतिरिक्त और कोई स्पष्ट भेद नहीं । 

सापेक्ष भापाततच्चज्ञान इन दद्यचमत्कारों की सर्वेच्यपकता और समानता को 
, ही नहीं मानता, प्त्युत भाषारूपी वेश में, जिससे कि यह चमत्कार आइतत 
होते हैं, उनकी स्वरस्तंवादी एकता को भी निद्रर्शित करता है । 

इन सीन स्कोतों अर्थात, सापिध्ष भाषातत्वज्ञान, आह्लुमानिक सनोबिज्ञान 

ओऔर सापेक्ष सिध्याकथाचिश्ान से. प्राप्त साक्षी, चस्तुतः चछुत बड़ी है, ओर 
इमने इस झैेली के स्वरूप का, सथा उस स्वाक्षी का चर्णन जिस पर कि इसकी 
सिद्धि का निर्मेर है, अपेक्षारूलत, अधिक इसलिए किया है कि कम से कम 
स्याय्यला के चिचार से ही इस देल्दी का मसूलूंय और चि७शिए्टताएँं: कम न 

समझी जाएँ । 

सापेक्ष भापातत्वश्ञान और सापेक्ष मिथ्याकथाज्ञान के परिणाम अरुवी- 

कृत ले होने चाहिये | थे हमारे विवाद में श्रारमस्मिक रुथान या उपस्थित विपय 
में स्वीकृत सिद्धान्त हैं | इस लिए: विवादाई स्थल इन स्तर परे, चस्तुतः: इस के 

नीचे हे । थे ही सथ्य अर्थात्‌ सत्य के निर्णीत त्रिपय' हैं । उन का समाधान 
कैसे दोसा चाहिये ? और अन्य सब चस्तुओं के समाधान के संमान, यहां भी 

वचिकदप समाधान, प्रतियक्षी प्रतिज्ञा, सदश कव्पनाएँ, उन्हीं तथ्यों और हर्य- 

चमत्कारों का सामना करने के छि०; हो सकती हैं । विविध देशों की 

मिथ्याकथाएँ: एक स्त्री हैं, इस का समाधान दो पूकाय की प्रतिज्ञाओं से हो 

हकता हैं, पक यह कि सनोविदान-सम्बन्धी घिकास के नियम सर्वेत्न,एक प्स 

है अथवा यद्द स्वागी बातें मिथ्याकथाविज्ञान या घधस्मे के किसी सामान्य पेदक 

ऋम से झाविशूत डुई हैं | स्वससवादी समानताएँ, उनके संशयात्मक 

और प्रायः अनवस्थित स्वभाव को छोड्कर, समान इन्द्गधियों और स्वर- 
सवादी चियमों के व्यापार तक अथवा छिसी ऐसी सामान्य पेचरक भापा 
तक जिस से कि अन्य सभी मसापाएँ निकली हैं, समानतया दूँढ़ी जा सकत्ती 
हैँ। ल ही यह शैलियाँ पूत्तियक्षी कटपनाओं के झगड़े को मिटाने का अधिकार 
रख सकती हैं | शैलियों के तौर पर थे केवछ पुशाणकथा या स्वर- 
विज्ञान सम्बन्धी स्ाइदझुय था स्ंस्वन्ध' ढूँदढा सकती हैं, पए उन का समाधान 
नहीं कर सकतीं । यदि हम प्राप्त परिणासों के विकल्पमय स्वभाव का 
विचार तक न करें, तो सी आजह्ुमानिक सिद्धि की दृष्टि से, ये समाधान 
अद्भुत कम सख्ापेक्षिक मूल्य रखते हैं । उस ऐसे तथ्य ले समाधान नहीं हूँढ़ते, 


ध्ब्छ डुरुदस लेखावली | 
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जिस की स्थिति पूनज्ञात है, परन्तु जिस समय हम अर्पेन अज्ुमान की सिद्धि 
मान रहे हतेते हैं उसी समय हम अज्॒मानमाज से किस्सी तथ्य का अस्तित्व 
मान लेते हैं। माने हुए अर्थाद्‌ कढ्पित तथ्य का जिस से इछ समाधान 
डूँढ़ा जाता है किसी रुचतन्त्र साक्षी से अमान नहीं किया जाता, परन्तु 
बह स्वर्य सन्छिष्ट तथ्यों की स्वयं-प्रत्यथागमनीय परम्परा में एक स्टेखला दे। 
आगे, देवमाछा की जद्धि किन्हीं मनोविज्ञान सस्वन्धी स्वीकृत तत्वों 
से अनुमान की जाती है। बड़ी दि आसानी ग्रे अछुमान दो सकता था कि यद्द 
एक पवचित्षतर और खत्यतर अंम्प का पक गिरा छुआ और हटा छुआ पर 
याद में सुस्मण्त करके सलिपए पुता खण्डहर ले । एक अच्थकए् ले जस्तुओं के 
(मतों को प्रध्यानतः सरसि्मिालित करेत छुणए) पतन का यदि घद अकेली छोड़ी जायें, 
अच्चछा कथन किया है | न ही, साम्प्रदायिक सिद्धान्लों और सम्मतियों के 
इत्तिहास्त के चिद्यार्थी से यह ,तथ्य किसी प्रकार छिपा है । फौन ऐसी धार्मिक 
शीतियों को नहीं जानता, जो पहले तो विद्येप वास्तविक आवचदुयकताओं की 
पूर्ति के लिए घड़ी गई थीं, पर जो फाल्शान्तर में इसध आवद्यकताओं के न 
रहने पर केवल ,अज्ुप्ठानों और व्यवहारों में, जो आकास्मिक नहों प्र॒त्युत 
आपच्ष्यक मान जाते हैं, पररणत हो गई ? इस्स लिए. मिथ्याकथाएँ, लथा 
सिथ्या रीतियाँ, या तो निगश॒द्धीत दुद्धि और जड़ीमूत तर्क के प्रभाव के नीचे 
काम करने बाली मानव-कब्पना के फलों के रूप में उत्पन्न हो स्तकती हैं, 
या एक पविन्ननए और खत्यतर घम्मे के विकृत अजझ्ेय के परिणाम के 
सौर पर ॥ - 
इस विवषय के स्तम्वन्ध में एक भी ऐस्ती सतिज्ञा नहीं, जिस के भतिकूल 
कोई धतिज्षा न. हो, पक भी ऐसी कल्पना नहीं जिस के स्वत्व किसती प्रूतिपक्षी 
कब्पना से न कराते हों | सापातत्वज्ञान छौर सिश्याकथाक्षान की प्रतिज्ञाओं 
के संदिग्ध स्वरूप को परे रखते हुप्ट सी, उन से निकाले गये परिणामों की 
अनिश्चितता दृष्टि ले परे नहीं की जासकती | अपनी “ भीख इन इण्डिया ” 
नामक पुस्तक में पोफोक सहाशय ने कुछ परिणाम निकाले हैं । उन्हों ने स्तकत्ठ 
यूनानी भौगोलिक नामों का खुछ स्वस्कूत सारततीय नामों से हूँदा है और इस 
से थे यूनान का भारतियों से उपनिवेषित होना निकारूते हैं। इन परिणामों 
के ससान उपसेक्त भतिज्ञालुखार भाप्त किए गए परिणाम, चत्तुछाकार तके की 
जनिरन्तर ऊपने में छौटने चाल्ी एक पूर्ण माला बनाते हैं। सजाति सम्बन्ध को 
मान कर जो कि यचन और संस्कृत भाषाओं के बीच पाया जातां है, यह 
अवद्य सिद्ध होजायग कि स्थानों के यवन नाम स्थानों के सारतीयें नांमों से 
दुरवर्ती और खेचतान युक्त (वीजी और रुपए के चिरुद्ध) सरूपता को जवेदय 
झुसेंगे। यूनान में आयों का बस्ती बसाना कोई ऐसा परिणाम नह जो चिस्िफ 
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स्थरूविवरण विषयक स्तम्व॒न्धों से यथार्थेतया निकाला जाय, जम्ता महाशय 
पोकोक्त ने यचन ओर स्लरूकत सापाओं की स्तामान्य उत्पक्ति से स्वतन्च 
सिकास्टा है । 
यूनानी और ससरूकत कही उत्पत्ति की एकता एक पऐेसा सतामास्य स्वूञ है 
जो पंसे खिशिए स्स्वन्धों से अधिक आगे स्विद्ध नहीं हो सकता। सिश्या- 
कथाओं के अनेक प्रकारों और भापाओं की स्तरूपता का लत्व,पुक स्पष्ट साधारण 
सिद्धान्त पर, अर्थात्‌, सालच प्रकति क्री एकरूपता पर भी पहुँचाता है| इस्त 
ब्यापक स्विद्धान्त के मुल्य से परे विशिष्ट मिश्याक्था नलंथा भापाविज्ञान 
स्वम्वन्घी तस्व कोई स्वतन्ञ सलल्‍्य नहीं रखते | उन का सत्य व्यापक सिद्धान्त 
में सम्मिलित दो जाता है । यद चिदाप प्रततिज्षायं, जब ठीक हो तो इन से उस 
स्लामान्य घतिज्ञा का स्ूल्त्प विल्कुल नहीं बढ़ता जिस को कि ये घड़ती हैं, 
चरन्तु इन के गलत होने से उस्त्र प्रसिण्ा फी स्तचाई बहुत कुछ कम हो जानी 
है। प्रति के एक साधारण ऋम, अथवा एक स्तार्यवत्शोफिक सियम के खुजातत्व 
घर आश्ित एक परिणाम, ऐस्ल ऋम या नियम के विशेष दृछान्तों की गणना 
मे जो जासि में समान हों, कोई वास्तत्रिक स्वलन्त् और न्यायरसंमत 
घत्द ध्राप्त नहीं कर सकता । सारी उपयुक्त बानें एक दृष्टि से मुलनाजन्य 
देवमाला के पघञ्ध पर प्रभाव डालने चाली समझी जायें । इनका येदिक स्पज्ञा- 
विजान पर कोई स्पए व्यक्तिगत प्रभाव नहीं। फिन्तु पक और बात हे 
जिसका चंदिक म्ंकज्ञाविज्ञान स्त्रे सम्बन्ध रखने वाले देचवमालायाद से 
स्रीजआा' स्वसतसे है। पूृयेवचनानुसार मिथ्याकथाचिश्लान सानव थिचार को सुर्तिमान 
करतसे का दी फल है | अतः सिथ्याक्रथाथिज्नान का अश्ूते से चहुत बड़ा और 
पूरा पूरा भेद है | 
तत्वज्ञान का उद्देच्य, दरवर्ट स्पस्सर के सत्तानुसार चरम सत्यताओं या 
नियमों का स्पश्टीकरण हे | यह स्तत्य जहाँ तक ये अस्तिम हें, अचच्यमेच अति 
व्यापक होने आ्ञाहिय | एक ही नियम के अधीन व्यक्तिगत तथ्यों का समुदाय 
जितना विद्याल होता है अथत्रा चहुपरिमित और भारस्मथिक क्षेत्र पर कार्य 
. करने चार खुक्म उपाॉनियमों से आमन्तिम नियम का अन्‍तर जितना ऊझधिक होता 
है, उसका प्रकट करना उत्तसा ही आशिक निशूरदू और उतना ही कम स्थूत्द होजाता. 
है | अत्तरव त्तत्वज्ञान ओर मिध्याकथाचत्रिज्ञान इस बिपय में परस्पर विरोधी हैं । 
तसत्वज्लान पलगुड हे वह स्तामास्य शब्दों आर चरम स्वूर्तां से प्रका्शत किया जत्ता 
हू; मिथ्याकथाचिक्षान स्थूछ है, वह स्थूछ प्राकृतिक दाब्दों में प्रकाम्थित किया 
जाता है | यह प्रशथमिक विषयों और त्रिपयों के रूपों को प्रदर्शित करता है । 
अत्तण्व॒तत्वज्ञान और दाशेनिक विचारों के घेदों भ॑ पाप्ट जाने से बढ़कर 
देखभाला शैल्वी के मृल्य' का विध्यंसक और: कोई नहीं | लेद तत्वश्ान फी 
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पुस्तकें हैं, देवमाला की नहीं; यह वात केवछ इस्ली लिए स्वीकृत 
जन होनी चाहिये क्‍योंकि सलस्छत के एक खुभस्िद अध्यापक और विद्धांन्‌ इस 
बात का भतिपादन करते हैं कि मानव. विचार और झुत्ति का बीज चेदों में 
हे पर उन के अज्लुसाय उस्र बीज का चिस्तार काण्ट के तत्वज्ञान में छुआ है, 
प्रत्युत अन्य और अधिक विश्वसनीय आधार और श्रमाणों पर इसे मानना 
चाहिए. । संसख्क्त वाझूमय में तत्वशान का विकास देवमाछा की 
इद्धि का पूर्वचर्ती है । उपानिषद्‌ और दच्छेन जो प्रतिज्ञापवंक तत्वज्ञान के 
अन्य हैं और निश्चय ही वेदों के निकव्तर हैं, काछक्रमालुसार पुराणों ले, जो 
कि सासतीय मिथ्याकथाविज्ञान साहित्य की साक्ष्तवः मूर्ति हैं, पूल के हैं और 
पीछे के नहीं ॥- वेदों स्रे तत्वश्ञान का विकास छुआ है चेखमाला फा 
नहीं । सारतीय --साहित्य के इतिहास में, फम सर कम, मिथ्याकथाविज्षान से 
तत्वशान का जन्‍म नहीं छुआ परन्तु तत्वज्ञान देवमालछा का पूर्चचर्ती है। 
सिथ्याकथाबिज्ञान सत्य और प्चित्र धम्म या तत्वजक्षान के विकृत अचशेप और 
झारीर सत्र वाहरएः को निकली हुईं गिछूटी की तराह कहाँ तक उठ खकता है, यह 
बात अब कवाचित्‌ पर्याप्त स्पणठ हो चुकी है।अच पड़्द्रान,सारे के सारे, वेदों पर 
स्थित हैं और अपने आप को चेदों के सा्ष्यत्‌ उद्धरणों सर पु८्ठ करते हैं । इस 
लिए तत्वज्ञान वेदों से न केवछ विकसित किया गया है प्रत्युत सारतः निकाला 
गया और विकासित किया गया या वाद में सचर्थित किया गया है । एक, 
और: केचलछ एक आक्षेप है जो उपझुक्त विचारों के विरुछू खड़ा किया जा सकता 
है । नह यह है कि वेदों के विविध विभाग विविध का्लछों से सम्बन्ध रखते हैं, 
क्योंकि जदाँ कई विभाग मिथ्याकथा-सस्वन्धी हैं वहाँ दूसरे: नि३ुचय ही तत्व- 
ज्ञान सम्वन्धी हैं ।|हम यहाँ चह नहीं फर्हेंगे जो पूथ से ही प्रसिदू है अथोत: 
चाहे केसे ही हो, वेदों की पणयक पेक्ति सी दर्शनों या उपनिषदों के पीछे की 
नहीं, पुराणों का तो कहना ही क्या। चेदों के विविध चिभागों के निर्णीत कालों 
में कितना ही अधिक अन्तर क्‍यों न हो, पर कृत्रिसतर्क का कोई विस्तार उन्हें 
पौराणिक समय के साथ नहीं मिझा खकता | इन विचिचनाओं से स्वतन्ञ, जो 
फिर भी आवेक्ष्यक हैं, घेदों के लिये विबिथ कालों का निरणेय करना ही 
काम को लाई बेदो लग के परेशत पर का हम समाज 
इस्त प्रकार का उद्ाहरुण प्रस्तुत के जनक: 338 हर 52205 
इस्तकी कुछ झलक दिखाई देती है 84 मु पा ब्ब्फ्डो 2 
करने की या समानसात्र पिण्ड को समय का अटल. विश, 
न * दो में तोड़ने की क्‍या युक्ति-है? केवल 
8 हा है मित्र कालों से सम्बन्ध रखते हैं। अब छेसती प्रतिज्ञा कि ग्रद 
ड दो समिन्नष कालछों से सम्बन्ध रखते हैं स्वयं देवमालछा-दैल्ठी की अपय्यास 
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पर आक्षित है | यदि वे सारे वेदों की एक ही देवमाला शिल्टी से व्याख्या कर 
सकते सो उन्हें प्रथऋ प्रथकू करते की कोई आवच्यकता न होती | ऐसाः चे न 
फरः सकते ये, अतएव विच्छेद किया | देवमाका झैली के आंशिक रूप की दोप- 
मुक्ति विविध फालो के निर्देश की खसत्यता पर निर्सेर हे, पर इस्तर निर्देश के 
लिए. देचमाला देल्ठी की अपयोपफ्ति के सियचा और कोई पए्रशाण नहीं के 
सब, इस्र प्रकार, देवमात्य शेत्दी का आऑशिकरूप स्वमावतः स्वर्ये- 
पर्य्याभ समझा जाता है | तब इस चिए्य के आरम्स में गिनी हुई तीन रालियों 
में से पहली, स्वततन्त्र चिचारी छुई अपर्थ्याप्त स्विद्ध होती है, भापततत्वज्ञान के 
खेसमे में विचारी हुई, इस से कुछ अच्छी नहीं ठहरती; और अन्ततः, चेदों के 
दाशसिक स्वरूप के सुकाविले भे अछत्तीण होती है । अब हम छितीय शल्ही का 
चिचार करेंगे। 
पुराने साहित्यक लेखों के खोलने की अत्ति सरल रीतियों भें से एक, 
प्राकालीन या ऐतिहासिक. हझांली हे । इसका फाम है, हस्तगन लेखों के 
ब्याख्यान और स्पष्टीकरण के लिये, उन्हें, यथास्तम्भन, उस्र कार के सामान्य 
स्वादित्य और पुस्तकों के निकट ले आना | इस्त रुपण्ट कारण से, कि शत्यक्ष 
सदा उच्छिष्ट जान से उत्तम समवस्य जाना है, इस शैली का भव्यक्ष के सम्मुस््त 
कोई मूल्य ही नहीं | अब, जहां तक ऐतिहास्सिक खोज का छ्लेत्र है, जहां कि 
गत झाताब्दियों के अध्ययन का सम्बन्ध है, घहां एक पुरुष को सतब कुछ जानने 
के छिये, निस्सन्देह, उसी कार सम्बन्धी साहित्य और ऐतिहास्विक लेखों का 
आश्रय लेना पड़ता हे जिसके स्ताथ कि उस्रका सम्बन्ध हेडऔर उन अबस्थाओं 
की परीक्षा, जो ऐसी साक्षी को माननीय,भऔर इस पर फिये गये श्रम को सफल 
फरती हैं, ऐेतिहास्तिक स्लोज के नियमों को स्थापित करने के छिये आचचदृयक 
होती है । इस्त रीस्यद्सुसार पुरातन घटनाओं के हमारे ज्ञान की खत्यशीलता 
दो बातों पर निमेर हे; पहले तो तत्कालीन घटना या घव्नाओं से सम्बन्ध 
रुखने घाछे लेखों की, जिन्हें कि हम प्राप्त करते हैं,यथाथता पर,और दूस्तरे,लेखों 
के हमारे व्याख्यान की यथाथता पर । पहली वात की च्लीरु- फाड़ हम छोड़ 
दंगे; क्योंकि अपनी साक्षी के सस्मान के लिये यह ऐसे मनियमों की उच्तरः 
दायिनी है जो कि हमररे विपय के परिमाण में नहीं आते । हमारा स्रीघा 
सम्बन्ध तो लेखों की व्याख्या के साथ हैं । 
-ऐेतिदासिक या प्राक्तालीन होली की अपूर्वता इस्त वात में है कि इससे फुराने | 
लेखों की व्याख्या में हर्मे अश्युद्धि का कस सय रउइता है । इस्त का कारण इस्त 
# यह चाक्य प्रकाशित घुस्तकों में कुछ अशुद्ध छपा चला आता दे। हमने केवल दो शब्द 
यदल कर ऐसी सम्नति ऊूगराई है । 





दर शुरूदतच लेखाचली । 








भकार समझाया जा सकता है | जीवित या इन्द्रिययुक्त-इदछ्धि वाद्ी दुसरी स्तच 
वस्तुओं के समान, स्रापा निरन्तर विकारों के अधीन है | यह विकार कुछ तो 
रुचरसस्वाद-सस्वन्धी इन्द्रियों के विकास के नियमों के अधीन हैं, ऋछ विदेशी 
भाषाओं के आगमन ओर सम्मिश्रण की चाह्य अवस्थाओं के, और कुछ मानव 
जिचार ही के विकास के नियमों के अधीन हैं | इस, और दुस्सरे कई कारणों 
” से, सारी जीवित भापाएँ प्रतिदिन वद्ल्ठ रही हैं। यह परिवर्नेन प्रकञ् होते 
रहते हैं और एक पर्य्याघत काल के पीछे अनीच भिन्न, यद्यपि साजातीय, 
सापाओं को उत्पन्न करते हुए भतीत होते हैं । अतणव, कोई चस्तु, चाहे विचार 
हो या दुशेन शास्त्र. जो सापा-सम्बन्धी चस्न पहन हुए है, उसके सत्य 
व्याण्यान के लिये आवश्यक है कि वे नियम, जो सापा-स्म्ब्रन्यी चिकारों 
और शब्दों के अर्थों के विकारों को ियन्त्रित करते हैं, ध्यान पूर्वक पढ़े 
जाये | अन्यथा. हमारी व्याख्या श्रम ओर कारू-गणना-प्रमाददोण स्पे दुएवेत 
दोगी। आओ, एक घास्तविक इृशष्ठान्त को छें, अर्थात्‌ रोमन घजातन्त्र राज्य 
का विपय सोचे । रोमन प्रजातन्ज राज्य के काल में, जब मुद्वणारूय अज्ञात 
था, समाचार पत्र अश्वुत थे, छोकोमोटिय पश्नचुस का स्वन्न न था, और दूसरे 
पूकार, जो मानव विचार या तर्क के अधिनाशी खेस्कार के संचार फो उत्पन्त 
या सरल करते हूं चिचारे न गये थे, और जब फोरम+मसात्र सब ओोतामों के 
आश्रय का स्थान था, और चाक-शक्ति आध्ुनिक समय की अपेक्षा सर्वधव 
भिन्ना्थे रखती थी, सब सेनेट अर्थात्‌ अन्तरड्रः सभा उस खसथा को न जताती 
थी जिसे कि यह अब जताती है। जैंसी “ ज्ञानि ” उन्त दिनों मे थी उस्नका 
अजानन्त्र या प्रजासखत्तास्सक राज्य आज करू के कुछ २ अल्प-स्वामिक राज्य 
के समान होगा, यद्यापि कई आवश्यक अंशों में इस से सी बहुत सिन्न होगा। 
अब, एक पाठक, जो रोसन अजातस्त्र राज्य सम्बन्धी काल के साहित्य का पाट 
० (वा हे, यह उस काछ सम्बन्धी अपने ज्ञान को वास्तविक घटनाओं के 
विपरोत्त पाण्गा, थदि, अपने पाठों से अनिर्दि् होने के कारण, प्रजासत्तात्मक, 
प्रजातन्‍्त्र और डूखरे पेसे शच्द उसके मन के सामने बद्द अर्थ ले आये कि 
जिन्हें यद आज जनाते है | ऐसा ज्ञान परस्पर असस्वद्ध होगा, दो श्ुर्मों की 


खिचड़ी होगी; और फिर ऐसा होगा -कि जो सूक्ष्म परीक्षा पर प्रदापमात्र्‌ 
कहा जायगर ॥ 


सीखरे, समकालीन कली है । इतिहास के क्षेत्र म॑ इस रीसि के प्रयोग, 
निरुसन्देह, विचिध और अत्यावश्यक हैं। परन्तु तिथियों के निर्णीत करने 


था कि जहां अल क्या + 
एके स्थान था के जहां मुकदमे सुने जाते थे और बक्‍्तुताए 








% फोरम, पुर ले रोम में 
की जाती थी ॥ 


चेदिक संज्ञा-चिक्षप्त । ६्द्‌ 








आऔर पुराणों, दर्शनों, उपनिपदों, मर, रामायण, ओर महाभारत इत्यादि के 
समयों का अज़ुक्रम निरूपण करने में सी इसके पयोग छुछ कम आचदयफ 
नहीं । अनेक अध्यापकों ने इन अच्थों की तिथियां निर्णीत करने का, उन में 
फिन्हीं छुनिर्णीत्त स्थिर पएतिहास्तिक बातों को, प्रायः ज्था दुूंद़ते छुणए, व्यय 
अम किया है| परन्तु इन लिथियों के निर्णीत्त करने में सेस्क्रत साहित्य के 
पऐतिधदासिक घिकास का ज्ञान, कहीं चढ़कर आचचह्यक है | पुराणों की सेस्क़ृत 
महासारत और दर्शनों की संस्कृत से इसनी मिन्न है, और फिर दश्षनों की 
स्वेस्फृत उपनिपदों की संस्कृत से इतनी मिम्ल है, कि इस सत्र में एक स्पष्ट 
सीसापरिच्छेद रेखा वास्तानी से खची जा सकती है। एक, दूखरे से, मिल्ताया 
नहीं जा सकता | 

थदद अत्याश्यण्य और विस्मय की यात है कि घेदों के विपय मे यह शैली 
जिस के कि शुण इतने प्रत्यक्ष सौर रुपए हैं, और जो इतिहास के क्षेत्र मे इलनी 
खुप्रमाणित है, धयुक्त न फी गई हो, या, ऐसी शिथधिलता और असावधानता से 
पयुक्त की गई हो कि जिससे संस्कृत के कई अति शुप्मखिद्ध अध्यापकों के 
बेदों के आधुनिक व्याख्यान समझ से अत्यन्त परे और अनश्क बन गये । 

चेद्ों के बिपय में संस्कृत के समस्त चिश्ञ अध्यापकों, ने, जिन के कि 
बेदों के सापान्तर दतने प्रसिद्ध हैं, अपना जीवेन, सहीघर, राबण और सलायण 
के भाष्यों से लिया है जो लेखक कि निश्चय दही वेदों के काछ से बहुन पीछे 
के हैं, और हमारे अपने ही काल से आए मिछते हैं । यद लेखक स्वर्य॑ चैेद्िक 
संशा-विज्ञान से इतने अपरिचित थे जितने कि दम हें | उनके चदिक सैश्ञाओं 
के व्याख्यान, उनके अपने समयों में पचल्ठित अर्थों के अज्लसार, उतने ही अशुद्ध 
थे, जितने कि उसारे अध्ययन में आने चाछे, पुराने रोम सम्बस्धी भजासत्तात्मक 
आदि इदाव्दों के होंगे । मद्दीघण ओर सायण हमारी अपेक्षा कुछ अधिक खुस्थित न 
थे। यह अद्भुत प्रतीत होता है कि सायण और रावणक्ृत चेद व्याख्यानों के 
स्वीकार करने में, हमारे आश्चुनिक सखेस्क्ृताध्यापक, यह अमूल्य सिद्धान्त भूल 
गये कि वेदों के व्याख्यान के लिये हम जितना चेद सम्बन्धी-काल के साहित्य 
के समीप पहेचेंगे उतना दी हमारे व्याख्यान के सस्सवतर और कऋुद्धतर होने 
की अधिक सम्भावनाएँ होंगी | इन अध्यापकों ने चेदों की जो तिथि निश्चित की 
है, उसके अज्ुस्तार, उनका वेदों का व्याख्यान एक ऐसे काल के साहित्य पर 
स्थित दोगा, कि जो चेदों के कार और भाव स्ते इतना बचिरुरू है कि श्रम और 
श्रान्ति के स्विवा और कुछ उत्पन्न नहीं कर सकता । 

फिस्ती निष्पस्ध पाठक की दृष्टि में,जिस्तने कि इस्र पस्देग पर गोल्डरूटकर 
की गवेषणाओं फा अध्ययन किया है, तिथियों का सारा भवन भस्मीभ्रूत दो 





६०  शुरूदस ल्देखाचली । 














ज्ञाता है, और आधुनिक सुवीकृत फात्द-निर्णय-विद्या की सारी *शली भमनायास 
उब्डटी जाती है| इस चिंपय पर स्तर्वोत्तम ( और थे च॑ं, घस्तुत:, निरूछतस ) 
क्रामाणिक पुरुषों के अलुसार ईस्पा से पांच छः सहस्ण वप पत्र के कोई अन्ध 
'ले, यह घतीत नहीं होता | सार सेसार ८,००० चर्मो के अन्दर लूपेटय जाता 
है । मनुष्य के सानस्तिक व्यवसाय का साय क्षेत्र ईस्ता मे ६,००० यपे पूथे में 
एुकन्न किया छुआ धतीत होता है । 
इन चिचारों की उपेक्षा करते छुए, आओ, हम स्रीधा वेदों के विषय को 
के | शलतपथ और. निरुक्त, निस्सन्देह, स्ाायण, राचण और महीघर के भाष्यों से 
बहुत पुत्र काल के भन्थ हैं। हमे तो, पुराणों के, राचण के, और मचहीघर के काल 
की अपेक्षा, वेदों के व्याख्यान के लिप, उनका और उपनिपदों का आश्रय 
लेना आहिप्ग। हू * 
जपनिपदे अद्भेत ( एकेश्वरवाद ) की शिक्षा देती हैं । उपनिपदों' “और 
चातपथ में,कहां, इन्द्र, मित्र और वरुण देवलाओं को जानते हैं भौर देव को नहीं? 
लिरुक्त भी वेदों के सलशा-विज्ञान सम्बन्धी स्पष्ट नियम स्थिए करता है 
कि जिनकी आधुनिक अध्यापकों ने सव्वेथा उपेक्षा की है। ४; 
लिरुक्तकार अपने श्रन्थ के झारम्स में ही वलूपूर्वक शिक्षा करता है कि 
जो संज्ञाएं वेदों में भयुक्त हैं थे रांड् ( सांकेनिक, मनघड्त, और साइत शर्थ 
चाली स्ज्ञाओों के ) सुकाबिले में योगिक ( घाहुनिष्पन्न . अर चाली ) हैं । हम 
किसी आने वाले अवसर पर निरुक्त से सम्पूणे वाक्य उद्धत करेंगे और इस 
सिद्धांत की अधिक अच्छी व्याख्या करेंगे । यहां तो, हमने केचल यही कहा है 
जो निरुक्त की प्रधान प्रतिज्ञा है। इस पतिज्ञा का समथधन महाभाप्य और संग्रह 
सहित इस्त सिपय के दुसरे प्राचीनतर अन्‍्थ करते हैं 


चेदों के सेशा-विज्ञान के धक्ष के विचारने में जिस झुर्य विधि फा हमने 
अज्ञुसरण किया है, यदि बच ठीक है, तो जिस परिणाम परः हम पहुँचे है चह 
निम्न लिशित जिज्ञासा पर पहुचाता है--- 

इस्त विषय पर पुरातन बचेदिक विद्धानों की क्‍या सम्मति है ? क्‍या 
निरुक्त, निधण्डु, महाभाष्य और संझ्नह के लेखक, और दूसरे पुराने साष्यकार, 
आधुनिक भाष्यकारों अर्थाव रावण, सायण, महीघर और दूसरों से जिन्होंने . 
कि गतं॑ कुछ दिनों से उस्त्री विधि का अज्ञलुसरण किया;-एफता रखते हैं, या, वे 
आश्ुनिक छेखकों से मतमेद्‌ रखते हैं ? ओर यदि उनमें सेद है लो जैसा पूर्वोक्त 
बचनों ने रुपए कर दिया होगा, विश्वास अचइय ही पुराने भाष्यकारों पर 


करनो चाहिए । अस्त, आओ, इस चिवय पर पुराने अन्थकारों के विचारों की 
परीक्षा करें ।- है 


चैंदिक स्वेशा-विक्षान . हुश 








स्थृल्ठ रूप से कहें, त्तो सस्कृतत सापा में तीन ओेणियों के शब्द हैं अथोत 

यौगिक रूदि और योगरूढि शब्द। यौगिक शब्द चद है जो घातुनिष्पन्नं अर्थ 
रखता है अर्थात, जो केवल अपने घात्वथें और अनुबन्धों के प्रभाव से हुप्ट २ 
विकारों के खाथ अपने अर्थ को जनाता हे। तस्तुतः रचना खसम्पन्धी अंग, 
जिन में से कि शब्द संयुक्त किया जाता है, शब्द के सत्या्थे के लिए सारा और 
फेचलछ पता दे देते हैं। जब इन का ज्ञान हो जाता है तो शाब्द के अर्थ को पूर्ण 
करने के लिए. और कोई अग आवद्यक नहीं होता । यदि आधुनिक तकंशास्तचर 
की भाषा में कहें तो शब्द सारा अर्थगर्म है और अपने गर्मिताथे के प्रभसाच 
टसे दी अपना निर्देश निश्चित करता है। र्दि छान्‍द किसी नियत सहत पदार्थ 


का नाम होता हैं, अथवा चह फिसती नियत्त सलंहत सांकेतिक अथ को, अपने 
फिल्ही गर्मितार्थों के प्रभाव से नहीं घत्युत मनघड़्त नियममात्र के प्रभाव 
से जनाता हैं. | पक यौंगिक हाब्द की अवस्था में हम किसी पदार्थ के नाम 
पर सामान्यवाद की विधि से पहुचते हैं | हम देखत्ते, चखते, छूते, सतूघते और 
पदाथे पर उन विविध साधनों से काम करते हें जिन्हें कि भज्नष्य प्रत्यक्ष 
पदार्थों के रुणों के जानने के लिये रखता है | हम इन प्राप्त इन्द्रियगोचर 
सरूफा रो की अपने मनों सें पू्च-संरपद्धित ओर हमारे भूतत-शान के बनाने चाके 
इद्धियगोचर संस्कारों से छुलला करते दें | हम दोनों में खमानताओं को दूंड़ते 
हूं और इस प्रकार पक सामान्य या एक व्यापक विचार धाप्त करते हैं । इस 
व्यापक चिचार को हम एक धातु, एक आदिम विज्ञार था विचारों पर सांयो- 
गिफ चिघि हारा पहुंच कर एक संगत नाम देते हें । अतफएव अन्त को श्स 
प्रकार बना छुआ शब्द मलुपण्य फे मानस्लिक व्यचवस्ताय के सारे शासैहास को 
अपने अन्दर रखता हे। पक रूहि शप्द की अवस्था में (विधि बहुत भिन्न है । 
हम खामान्यता नहीं व्ठाते | और न ही इसलिप्ट किसी संयोग की आवच्यकता 
है। हम फेचल झरूथूछतया एक पदार्थ या पदार्थों फी ओेणी को दुखरे पदार्थों से 
पदचानले हूं और इस पर एक स्वच्छन्द भकार से स्वरस्ेचादी मोहरः छगा 
देते हैं । एक व्यक्ति, स्थूल्तया दूसरों सर पदचाना जाने के लिए, रुचच्छन्दता 
सर साम का जाता है ओर दुसतरा कृष्ण; ऐसे ही प्य्क पदाओ स्वच्छन्दता स्त 
खट्भा कद्ा जाता है. और दुस्तरा माल इत्यादि | यहां, हम पदाथे के सामान्य 
सस्वन्ध में आप; बिना, पहचान मात्र स््र उस्त पंदार्थ का निर्देश करते दें 
जिस्ते कि हम नाम दे रहे हे । 

इाच्दों की तीसरी अेणि अर्थात योगरूदि वह है जिस में कि दो शब्दों का 
संयोग सम्बन्ध छारा एक समास्तर वनाया जाता है | यह समस्त शाब्द्‌ इन दोनों 
शझाब्दों फे संयोग के प्रभाव से एक तीसरी वस्तु को जनाता है। ऐेखे-शच्द 


दर - शुरूदत्त लेखावशी । 








इश्य-चमत्कार के किस्ती सम्बन्ध या इत्तरेतरप्रसाव को दतिदें।उदादरण्णार्थ 
कपल का सम्बन्ध धरणकर्ता फीचड से उत्पन्न दोने का है; अतपव कमर 
को पकूज कदा जाता हैं, ( पडुः--कीचड ओर जन्‍्ूउत्पनक्ष होना ) । 

अब महाभाष्यकार का मत है कि चैदिक संक्षा-विज्ञान योगिक्र दी है| 


« नाम च्‌ धातुजमाह निरुक्ते व्याकरण शकटस्य च तोकम्‌” । 


“लनेगम रूदिमवं हि सुसाधु | ” महा०्अ०३ ।पा०३। सू०१ 
जिसका अथे है कि--- है 2200 
शाव्द्व्युत्पक्तिबिद्या का कथन करते छुऋ, शब्द तीन भकार के हैं अर्थात, 

यैरगिक, झंडे, और योगरूदि। परन्तु यास्क आदि मिरक्तकार और चैयाकरणों 
में शाकटायन, सब शब्दों फो धातु से निष्पतक्ष अर्थात, यौगिक और योगसूदि 
दी मानते दे, और पाणिनि आदि उन्हें रूढि भी मानते हैं। परन्तु मव कहा 
ओर मुनि, - पुराज़न अन्‍न्थकार और साप्यकार, निःशेषप्, चेदिक सेक्ञाओं को 
यौगिक और योगरूदि दी सानते हैं; तथा छौकिक शाब्दों में रूढि भी मानतेहेंक 
मे डपयुक्त, महासाष्य का स्पष्ट और निश्चित वचन है कि वैदिक स्लशाद 
सब योपंगेझ हैं. । निरुक्त, सभद और दुसरे पुराने अन्‍्थों से, अनेक और लूस्बे 
डद्ाहरुण देकर यह सिद्ध करना कठिन नहीं है, कि वह स्वारे वैदिक शबघ्दों के 
स्वरूप के बारे में सहमत हैं (.* * 
तब, इस चिषय के विस्तार में न जाकर, यह माना जा सकता है कि 
पुरानन कालों के बेदिक अन्‍्थकार आधुनिक अन्थकारों से सहमत नहीं हैं । 
यद अदूश्ुत वार्ता प्रतीत होती है कि हमारे आधुनिक संलरकृताध्या- 
पक, निषुण भाषातत्वश और माने छुए प्राचीनवस्तुझोघक इतने बल से 
# आ्ाक्कालीन शैली ” का मूल्य प्रतिपादन करते हैं, और फिर इस भारी अदन के 
आरफक्स में ही भारी खूछकर जाते हैं । 
उपझुक्त बचनों के उपरात्त, हमारे आधुनिक हरिवर्षीय पण्डितों को देदों 
में देवमाछा सस्वन्धी डपन्यास्तों फी तलाश में, अथचा “ उस असभ्य गीतों 
की पुस्तक” में अन्विष्ट पीतछ काल या चुवर्ण काछ की बातों की खोज में मझ 
देखकर कुछ भी आश्वये नहीं होता । ह 








. क# मूल भन्ध में उपयुक्त वाक्य ऋषि दयानन्द संपादित नामक अन्ध के एक वाक्य का 


अनुवाद भाज है । झतः हमेन कुछ पारिवर्तन के साथ यह वाक्य नामक से ही उदशन कर 
दिया दे। ध 


बेदिंक संज्ञा-विज्ञानं # 


और 
योरुपीय विदान्‌ । 





दिक स्पशा-चिज्षान का प्रश्न हमारे रि्प्ट बड़े दी महत्व का है, 
क्योंकि वेदिक तत्वज्ञान की श्रेष्ठता के चिपय में पूथे और 
पश्चिम के बीच जो घोर विवाद होने चाल है उस्र पर आने 
घाली पीढ़ियों का निर्णेय इसी प्रश्न के निश्चय पर अवल्दम्बित 
है। अब सी इस प्रद्ध का निर्णेय वडुसूल्य परिणाम पैदा करता 
' ) > है। क्‍योंकि यदि चदिक तत्त्वज्ञान सत्य हो तो चेदों की व्याख्याएँ 
जेसी कि अध्यापक मैक्समूल्‍लूर. और अन्य यूरोपियन विद्धानों छारा संम्प्रति की 
जाती है न केवल अधूरी, दोपयुक्त और अपूर्ण ही, प्रत्युतं सर्वेथा मिथ्या भी 
समझी जायेंगी | यथार्थ तके और निर्दोष विछतचा के प्रकाश में हम चेंद्कि सापा 
ओर: तत्त्यशान के सुलत्तत्त्वों से ही उनकी निःशेषप अनभिक्तता मानने के लिये 
चाधित होते हैं । केवल हमारा ही यह विचार नहीं। झौपनहार कद्दता है 
“इस के साथ में चद् संस्कार बताता हैँ. जिसे यूरोपियन चिछानों के समस्त 
संस्कृत अन्‍थों के असुवार मेरे मन पर उत्पन्न करते हैं| में इस विशेष्र सन्‍्देद 
को रोक़ नहीं सकता, कि हमारे संस्कतश् स्वेस्क्त पाठों को उत्तना ही समझते 
हैँ जितना कि झरक्रछ के त्िद्यार्थियों की उच्च झेणियाँ अपनी शरीक या छेटिन 
को समझती हैं | यहाँ अपने समय फे सरूकृत के परम विछान्‌ रुवामी दयानन्द 
सरस्वती की पएतदू विषयक स्म्मति परः ध्यान देना अच्छा होगा | बद कहता 
' है ४ जो छोग कहते दे कि जमेनी देश में सेस्क्रतविद्या का वछुत प्रचार है और 
जितना संस्फत. मोक्षसूलूर साहब पढ़े हे उत्तना कोई नहीं पढ़ा यह चात कहते 
मात्र है क्यों कि “निरस्तपादप देशे एरण्डोडपि हुमायते” अर्थात जिस्र देश में कोई 
इश्ष नदीं होता उस देश में एरंड ही को बड़ा उस्ष सान छेते हैं बसे ही यूरोप 
देश में संसक्ततचिद्या का प्रचार न होने से जमेन लोगों और मोक्षसूलरस्ताहब 


# इस नाम का एक प्रवन्ध १८८८ ई० के आरंभ में केखक ने अकाशित किया यं। १ 
परन्तु बह संक्षिप्त और अपूर्ण ही था ।.अब यद्दध डचिंत समझा गया है कि उन्हीं विचारों 
आर “नियमों को एक नया रूप दिया जाय जो आघ्लानिक पाठक्रजनों की आधवस्यकताओं के 
अधिक उपयुक्त हो, तथा रोचक इश्ठान्तों द्वारा उन्हीं सत्यों का विस्तार किया जाय और उन 
के साथ और स्घान्त जोड़े जायें जो विधय की विवेचना के पूर्त्यर्क आवश्यक हैं॥ 








द्ड शुरूदरत्त लेखाचली । 
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ने थोड़ा सा पढा बदी उस वेश के लिए अधिक है'*'““'मेंने जमेनी देश निवासी 
के एक “ प्रिन्सिपछ ” के पत्र से जाना कि जमेनी देश में सेस्कतत चिट्ठी का 
अर्थ करने वाले भी बहुत कम हैं | और मोश्षमस्तूलरसाहव के स्लस्क्तत साहित्य 
ओर थोड़ी स्त्री वेद की व्याख्या देख फर सुझको विदित होता है कि मोक्षमूकूर 
साइहव ने इधर उचर जआर्य्यावर्चीय छोगों की की हुई ठीका देखकर कुछ २ 
स्यथा तथा लिखा है | ”# 





यूरोपियन चिद्धानों मे चेदिक पाण्डित्य की यह न्यूनता, चदिकभापा 
आर तत्त्वक्ञान से उनकी पूणे अनभिक्षता ही हमारे देश में सी इतने कुर्सस्फार 
ओर पश्चपात का कारण है ।चसुतुतः हमें हमारे अपने ही साई, जिन्होंने उच्चतम 
अगरेजी शिक्षा पाई है पर जो सचेथा संस्छत-शन्य हैं, घरायः बड़े अधिकार से 
कहते हैं. कि वेद ऐेस्ी पुरुतकें हैं, जो प्रतिभाओं और प्ररकृतिक तत्वों के पूजन 
की शिक्षा देती हैं; जिनमें पाकशाला की साधारणतम सर्वतः सिद्ध सचाइयों 
से वढ़कर और फोई बडे महत्व की दशश्शनिक, नेतिक, या चैज्ाानिक खचाई 
नहीं | अतपव इन हरिवर्षीय विद्वानों के व्याख्यानों के उचित सूटय की जांच 
करना सीखना हमारे लिए. एक अतीब प्रयोजनीय, विपय है । शज्तः हम उन 
व्यापक नियमों का एक झरूथूछ दिग्द्शेन फ़स्तुत करना चाहते हैं “जिसके 
अलुस्तार कि वैदिक स्ज्ञाओं की व्याख्या होनी चाहिए, परन्तु जिन्हें 
यूरोपियन विद्वान सर्वेधा ऊुला देते है, और जिसके कारण वहुत स्रा मिथ्यार्थ 
उत्पन्न होगया है ! ले 


दाशेनिक विषयों के पर्याछोचन में पूचेकस्पित विचार हमारे घोरतभ 

दाज्ञ हैं। वे न केचलछ पकश्षपात से मन को ही दूषित करते हैं प्रत्युत साथ ही 
आत्मा से उस सत्यवादिता और सरल झुच्िता को भी छीन छेते हैं जिस के 
बिना सत्य का घासिक अन्वेपण अऔैर विवेक होना कठिन है । किसी प्रद्ध यथा 
दर्शनशास्त्र या धर््म-पद्धति के मूल्य का निर्णय करने के लिए अत्यन्त मांनसिक 
गेसीस्ता और समद्र्चिता का प्रयोजन है। न ही यह मान छेना ठीक है कि 
केचल व्याकरण ओरः भापा का परिचय हो जाने से ही मलुष्य को किसी 
घार्सिक या दाशेनिक पद्धति पर एकद्स अधिकार प्राप्त होसकता है | इस से 
पूजे कि मजुष्य पुरुष और प्रकृति के गहन और अददश सत्यों को उपलब्ध कर 
सके यह आवश्यक हे कि पर्याप्त पूचीम्यास हारा समन एक उरकृए मानसिक 
अवस्था तक उच्च हो चुका हो। चैदिक तत्त्वज्ञान की सी यही अवस्था है। 
थोचित वेदार्थ कस्ते का अधिकारी होने के पदले मनुष्य का आचारशासूत्र 


ऋसत्याथश्रकाश, तृ्तायाइत्ति, घष्ठ २७८ । + 
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छन्‍्द्‌:ःशास्त्र, भगर्भविद्या, और ज्योतिष, # पर पूर्ण अधिकार छोना चाहिए; 
उससे धम्मेशास्त्र, तक॑ और प्रमाण के सिद्धान्तों, त्तास्यिकसायों फी चिद्या, 
, योगशारुच, और चेद्रास्तशास्त्र ' में निषुण होना चाहिए; उसे इस सबका 
ओर इनस्ते भी कहीं अधिक श्ास्त्रों का पण्डित होना चाहिप्य । 
हमारे चेदिक विक्लवान भी ऐसे दही--भौत्तिक-अबिज्ञान और 
दर्शनश्यारुत्त के पारदर्शी पण्डित, पश्चपातशुल्य और समदर्शा परीक्षक, और 
सत्यान्वेपी--होने चाहिए्ं | परन्तु यदि निष्पक्षता के स्थान में पक्षपात्त, चिद्या 
और: तत्वशान के स्थान से कुचिय्या और मिशथ्याचिध्वास और झुचिता के स्थान , 
में प्थयोजन आजाय और जब स्रव्वान्बेषण का स्थान पचे-सडुग्ल्प लेके तो सत्य 
का या तो रूपान्तर छोजाला है या चद् लचथा दब जाता है | 
शोौपनदहार जिसने अपने छत्पटलछ से समस्त पूर्व-संस्थापित यहूदी 
चिदवासों और उस सारे तत्वज्ञान को जो इन मिथ्याचिद्ववासों के खामने 
साशांग प्रणाम फरता है स्ेथा घो डाला है, उपनिपदों और बाइबल के घर्म्मे 
के बिपय में कहता हैः 
“आरयावचित्ते में हमारा मत्त (बाइचत्ट) अथ या कभी भी जड़ नहीं पकड़ेगा; 
सानवजातनि के आदिम . शान को बाहर घकेरल कर गेंछिली की घटनाएँ कमी 
उस्तका स्थान न ले सर्केंगी । इस के विपरीत आरे्ज्यावर्तीय ज्ञान का प्रचाह' 
हरिवप में पुनः बहेगा और हमारे शान तथा विचार में पूणे परियतेन उत्पन्न 
करेगा ।" 
आओ अच॑ दस देखें कि अध्यापक मैक्‍्समसूररः इस निष्पक्ष और स्तमदर्शी 
ठत््वचेला के चचनों के विरुद्ध क्या कछता हे? वह कहता हे:--/यहाँ फिर मुझे पेंसा 
प्रतीत होता है कि महान तत्त्ववेता का अब्पज्ञात के भ्रति उत्साह डस्ले बहुत 
दुए वहा ले गया है | चह उपनिषद्‌ के कृप्णपक्ष को नहीं देखता ओर चाईबल 
में विद्यमान सनातन सत्य फी भदीम फिरणों पर इच्छापूवंक अपनी आँखें वन्‍्द्‌ 
फर लेता है | इन किरणों को तो राममोहनराय भी उस ऐतिधारूपी मेथ और 
कुहने के पीछे जो प्रत्येक मत्त के सूर्योदय के चारों ओर इतनी शीघला से एकचञज 
हो जाता है, शीश ली भांप सका था । 
मैक्ससूलर की ईसाईयत को पाठकों के सस्मुख अधिक स्पष्टला स्पे 
रखले के उद्देश से हम “प्राचीन स्ेस्क्तत साहित्य का इतिहास” नामक पुरुतक 
का यह प्रमाण देत्ते हैँ:--- 


30032 )00506/ 47:26 २:4५ 2: ड कद पति किए आमिर कक नम नपमन पतन करत: पल लक 
# ये सुप्रसिद्ध छ; वेदांग दें:---१ शिक्षा, ९ व्याकरण, ६ निरुक्त, ४ कल्प, ५ छन्द 
और ६ ज्योतिप ॥ डे 


ते ये सुम्रसिद्ध छः उपांग _ या दर्शन 6-१ परयेमीमांसा, ९ वशेषिक, हे न्याय, ४ सांख्य, 
६ योग, और < वेदान्त । 


श 


द््दृ गुरुछत लेखावत्ली ॥ 











“पर यदि सेसार के राजनेतितव्य इतिहास में आर््याचस का कोई स्थान 
नहीं, फिर भी मसलुष्य जाति के सानसिचक्त इसिहस्स मे इसे अपना स्थान पाते 
का निश्चय दी अधिकार है | आस्वावर्तीय जाति ले संसार के राजनतिक 
शुरू में जितना कम साग किया है, और साम्राज्य सिर्माण सथा संझ्ास के ह 
आख्यय्ये कर्मो मे अपनी शाक्तियों को जितना न्‍यून ज्यय किया द्वे उत्तना ही 
अधिक इस ने अपने आपको उऊम्प महान उद्देश्य की पूच्ति के योग्य बनाया है 
आझौर उस्त के लिये अपनी सारी छाक्तियों को एकाझ किया दे-कि जो कि इसी 
के लिये पूये के इतिहास से रक़्स्य-छुआ था | इतिहास यह शिक्षा दे रहा 
प्रतीत होता हैं. कि देखाद मत की स्तत्याइयों को स्वीकार करने के पहले सारी 
सानय-जातति के लिए. एक ऊऋमिक उछिण्षा स्का प्रयोजन थां। और उच्चतर 
स्रयाई के प्रकाश को तत्काल ही अछण कर लेने के लिये पहले 
मसानव-चजुद्धि के सभी हेत्वामालों का दूर हो जाना आन्रदयकत था । 
स्क्तार के पुराने सत शकुृति का दुग्ध मात्र व्ये, जिसके पीछे कि यथो- 
चित समय पर जीवन की रोटी जानी थी | जब आदिम प्रकृति पूजा जो आय्य 
छुझुम्ब के सब-स्सभाखदों में सामान्य थी, छलटी पुरोहितवरगं के हाथों एक 
खाली मू्तिपुल्ञा बन गई।, तो समस्त आर्य जातियों में से केवल भारलीयों 

- ही से घम्मे का एक नवीनरूप उत्पत्य किया, जिसे कि प्रकृति की अधिव्क 
"“विबयाक्षित पूजा के सुक्काबले में ठीक. तौर पर ही आध्यात्मिक पूजा कहा गया 
है । बह घमे अर्थात्‌ चौछूमत आय्य जगत की स्ीसाओं से कहीं परे तक फेल 
चआुका सै और हसारी परिमित इप्टि को कन्याचिल्‌ ऐसा प्रत्तीत होता हो, कि इस 
ने सानब-जाति के एक चड़े भाग में ईस्राईयत के आगसस को रोक दिया है 
परन्तु छो.सकसा है कि उस सगवान की दृष्टि सें जिसके लिप. खसहस्त चर्षे पक 
दिन के लुझ्य हैं, उस मत ने भी, खेस्तार के सारे घुरासन सलों के- खदश, 
अपनी सखूलों डी के छारा, प्रभ्ठ॒ क्री ख़चाइयों के लिए सानव-हृद्य की प्रबल 
छालछसा को खुददू ओर परिपक्त ऋरने के किए, स्वीए का सार्न तैयाए करने से 

ही, सद्ायतता दी हो ॥' ब६ प 8, 
कथा यह ईसाई पश्तपात नहीं है ? यद केचस् अैक्ससूछर मे ही नहीं 

पाया जाता । सोसनियर चिलयस्स पर यह लान और मी प्रच्नछरूप से 
खरिताय दोती लै। उससे अपनी इण्डियन ख्िसडम सामझ पुस्तक लिखी 

“ ही इस्त सद्देश से छे क्लि बद्कि घस्से का. सलिस्से यह “बाह्मण धर्म” कहता है, 
चिकृत सुघाँग कस पक दैंसी -उड़ाई जाये, और गर्मीर सिद्यालें की 
ख्ऊाध्य रीति स्त ईसाई सल को ऊँचा उठाया जाय | सोनियरः चिछयस्ल छिखता 
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है * तब झागासी पूछों का एक प्रयोजन ईस्नाईयल ओर सवस्पार म्के लीस प्रधान 
झूठे धम्मे का, जैसा किचेजार्य्याचसे से प्रदर्शित छोते हैं, मुकावस्का करना है ।”। 

व्यनच-जाति पके सरे पिसा पय्मेश्दर के सर्वेयृूतों के काल्‍्माणार्थ 
अल्कैकिक रीनि से दिये छुप्ट! ईसाई सत और उसके अधिकारों का चर्णेन 
करते छुए. घह कहता है : हु 

'फूसाई सत कमी प्तिज्षा है कि चह अपने उद्देश को सस्पूर्ण मनुष्य के 
म्नस्पूपी परिचर्तन, और उसकी प्रकृति के सर्वाद्धभीन उद्धार का छारा ही पुर 
करता है । जिख उपाय से यह उद्धार किच्रा जाता है उसे परस्पर स्थाना- 
स्तेर या एक के स्थान में दूसर के स्थापन की एक ऐसी रीति कद सकते 
६, जिससे एक दूसरे पर क्रिया करने से परमेश्यर आओऔरः मन॒प्य फी प्रकृति 
के बीच पररुपरण परिवनेन जऔौर सहकारिता उत्पन्न हो जाती हे | बाइबलड कहती 
है' कि मनलप्य परमात्मा ज्ती प्रतिम्रक्ति बचाया गया था, परन्तु प्रथम प्रतिनिधि- 
स्वरूप सलुप्य और मानच-जासि फे जन्मदाता के पतन खे उत्पन्न हुए एक 
दोष के फ्लारण उसका स्वभाव मलिन हो गया । यह दोप प्यक प्रतिनिधि-स्वरूप 
खुत्यु छारर दी दूर हो सकता था।' द 

व्यतः छितीय फ्निनिधि मनुष्य आर्धात ईसा जिखका खझुवभाव इकिव्य 
और सिदोप था, स्वैच्छा सतत अपरपधथी की मौत मरा, ताकि फुरातस सत्दिल 
स्वभाव का दोफ सी जो उस में आ गया था, सर जाय | केवल इतना ही नहं। 
उमाे धर्म्म की महान सथ्यवर्ती खचाई का आधार इतना ईखर की म्उस्छ 
नहीं जितता दि उसका शाज्वत जीवन ( दिएा शा ३७ ) है। प्रथम वात 
यह है कि चह आपसी सननन इच्छा से मंशा, परन्त दुसरे आर आधियः 
आयह्थव्क बात यद्द है द्ठि चच्ध पुनः जी उठा आए खबा जीता रहेगा, ताकि चद 
. झुत्यु के स्थान में ज्ञीचत्त और डस दोप के स्थान में जिसे कि उस ने दूर किया 
है, अपने दिव्य स्थमात में सदभोग प्रदान घजे:।/ 

.,. घबर यद्दी पररुपर परिवर्तेन ईसाई ब्छो अन्‍य सेगस्त शर्तों से अल्यग 
कर्ता है । यह दुपित साला पिता पक्की खन्‍्तान शारीरिक महुप्य, और दारीरिक 
इ+बर-कृलत-मनुप्थ और हमारे दूसरे पिता धनने चाले के बीच का परिबतेत 
है। इसमें एक गली सड़ी जड़ से झछग करके एक जीचित पौछे पर पेचल्दः 
किया गया है। हम पहले आदम से परस्पर में आई छुई द्ापित इच्छा, भ्रष्ट बियेक 
और विकृत विचार को छोड़ कर छित्तीय आदुम की अमर दिज्य शास््ा स्ते, 
जिसके साथ कि उस अद्धा क्ती सरक किया से जड़े छ॒ुए: दे, छुखकर शक्ति---अर्थ्राद॒, 
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त्तरोताजा इच्छाएँ, चुद्धिमता, साधुता, और शान के नवीन स्जोत प्राप्त करते हैं। 
इस रीति से ईस्ाईयत का महान उद्देश पूरा होता है। दुसरे मतों के भी सदाचार 
सम्बन्धी अपने निर्देश और स्विद्धान्त हैं । इस को यदि उस अधिकांश से जो 
कि चुरा और निःस्लार है सावथानला के साथ प्थक्‌ कर लिया जाय तो 
स्म्भवतः ये ईसाई मत का सुकावल्य कर स्तकते हैं । परन्तु इन सब के 
आतिरिक्त इसाईयत के पास एक ऐसी चस्तु है, जो अन्य मतों के पास विलछकुल 
नहीं--अर्थात्‌ उसके पास एक व्यक्तिगत “परसेश्च र, जो उस प्रसाद या पुनरु- 
जारक भाव का दान देने के लिए सदा जीवित है जिसके हारा मानव 
प्रकृति का पुनजन्‍्म होता है और वह दुबारा इश्वर-खदरय बनाई जाती हे, 
ओर जिस के छारा मल़॒ष्य, एक बार फिर “झुछ-छदूय” होकर अपनी इच्छा, 
आत्म-प्रती ति, और व्यक्तित्व को साथ रखता हुआ भी परम पिता परमात्मा 
के समीप जाने और सदा उसके स्राथ निवास करने व्छे योग्य वन जाता है।?क 
पुनः “ब्राह्मण घम्में” का चर्णेन करते हुप्ट वह कहता हैः--. 

“ब्राह्मण घम्मे ” के स्ताथ न्याय करते हुप्ए हमें यह स्वीकार करना 
पड़ता है कि इसकी अधिक पूर्णतया विकसित पद्धति के अलुसार ईश्वर का 
मिलाप स्वाक्षात, शारीरिक परमेश्वर में श्रद्धां से, और साथ दी कम्में और 
ज्ञान से प्राप्त होता है । और यहाँ ज्राह्मण धम्मे के विचार की कुछेक रेखाएँ 
ईस्ताईयत की रेस्लाओं को काटती छु्दे अतीत होती हैं । परन्त विविध हिल्दु 
देवताओं का रुपष्ट व्यक्तित्व अधिक सुूझ्म परीक्षा पर, पिघछकर एक अस्पट 
आध्यात्सिक तत्त्व चन् जाता है । यद्द सत्य है कि परमात्मा मह्ुष्यः बनता हे, 
आर: मनुष्यों के छिताथे मध्यरथ का फाम फरता, जिस से मानव और दिव्य 
का सेयोगासास---और स्लणा तथा उसके रुपण्ट भ्रततों के चीच क्रिया प्र॒त्युत 
च्रेममयी सदाजुभूति की साक्षात्‌ अद्छा चदल्छी पैदा होती है । परन्तु जब 


"पण्मात्मा की सारी अभिव्यक्तियाँ--कया देवता और कक्‍्या- मलुष्य---अन्तलसः 


अनस्त के प्कत्व में लीन छो जाती हैं और परमेश्वर से स्थायीरूप से अछग 
कोई वस्तु पृथक नहीं रह जाती तो क्‍या , मानच और: दिज्य व्यक्तियों में कोई 
चघास्तविक. प्रतिक्रिया या सहकारिता हो सकती है| ? यदद अवदय स्वीकार 
ऋरना पड़ेगा कि कृष्ण (विष्णु) के सम्बन्ध में जो' सगवान्‌ का एक कल्पत रूप 
है अत्यन्त जपूबवे सापा प्रयुक्त की गई हे, अर्थात्‌ उसे सारे जीवन और 
शक्ति का ज्जोत कहद्या गया दे ( देखो छुछ-१७४४-१४८ और पघरछ ४५६, ४५७ भी 
छेखो )। परन्तु यदि दसे एक परमेल्धर से अमित्न माना जाय तो यह, हिन्दू 
सिद्धान्त के अनुसार, पेचल इन्हीं अथों में जीवच का स्तोत हो सकता है कि 
यहदे जीवन क्यो चाहर मिकालनसर दे अरैश फिर उसने अपने छी सीलर सोख केता है । 

53:-333%----.333-४६०»०ह०००»उन्व्यक, 





& + गाीनियर विलय का जाशनोय ज्ञान, डसेंद्यात छुछ 9२-४१ 


चैदिक् स्ज्ञा-चिक्षान । हैं ९ 








यदि, इस के विपरीत, इस्ते परश्नह्म का फेबछ मानव-रूप में प्रादुर्भाच या अचतार 
समझा जाय तो ब्राह्मण घम्म के एक प्रघान सिद्धान्त के अलुसार, इस का, जीवन 
की एक प्रणाली बनना तो दुर रहा, उसका अपना जीवन एक ऐसे उच्च स्नोतत 
से निकलना चाहिये जिसमें कि यह अन्त को फिर लीन हो जाय। फिर दिव्यता 
का अधिकारी वह तब ही हो सकता है जब इस में, परमात्मा से भिन्न, श्षुद्ध 
जन्‍्तुओं की अपेक्ता कम व्यक्तित्व दो ॥॥ हु 

ओर अन्त को उपसंलहार में चद कहता हैः-- ऐसी अद्यान्ति जनक 
पद्धतियों से, चाहे उनमें यत्र ततञ्ञ उच्च और युक्तिषपूणे विचार सी मिलते हैं, 
ह्रिवर्षीय जातियों के सजीच पुष्टिकारक ईस्वाईं घस्में फी ओर मुड़ना बड़ा छी 
७ खुखद अत्तीत दोता है,--चाहे यह घरम अपने वास्तविक आदर्श से कितना 

ही शिर गया हो, ओर ज़ारहे यह अपने लाम-मात्र अज्ुयायियों के--जिनके पास 

इस्रका नाम और रूप ही हे पर इसकी श्ाक्ति नहीं,---दोप्रों ओर जुछियों से कितना 
दी अपमानित क्यों न होगया हो | 

& उपसंद्यार में में एक और वात बनाता हूँ जो स्वयं हमारे घम्मे को 
सवारी मानव-जाति की आवचद्ययक्रनाओं के अनुकूल एएफ मात्र पद्धतनि---मोक्ष 
सा एक भान्न संदेश परसाणित करती है जिसफे चिपय में परमेश्वर की इच्छा 
है कि उसे सभी घुद्धिमान सज्तञुष्य दाने: शाने: भहण फरञऊे | 

तब यह स्पष्ट है कि प्रोफेसर सोनियर विलयम्स घोर ईस्ताई पश्षपाल 
में फैंसा हुआ है। वह किसी धकार भी चेद्ों का पक निष्पक्ष समदर्च्धी 
चिद़यार्थी के समान नहीं समझा जा सखकता। नव शाखश्यय ही क्‍या हे यदि 
चेदिक संकज्षार्ओों की व्याख्या के नियमों की पूर्ण अनभिशता और इसाईं सूढ- 
विश्वास के पक्षपात के बल पए आधुनिक आभासभूृत भाषाचविज्ञान, चेदिक 
तत्वश्ञान के चिरुद्धा सिए उठाए शोर अपने लिप्ट यूरोपियन ईसाई जातियों में, 
अश्ववा सारत के कुछ बहके छुप्ए शिक्षितों में, जो सेस्कृतसापा और संस्कृत 
साहित्य को बिलूकुतल्ठ न॑ जानने का भारी गुण रखते हैं, ओतागण प्राप्त करे--- 

पर अब इस बविपय की ओर आते हैं | वैदिक स्ज्ञाओं की व्याख्या के 
लिए पहला नियम जिसे निरूक्त के रचयिता यास्क ने स्थिर किया है यद्द है 
कि समस्त चेदिक संज्ञार्ये योगिक 9 हैं । निरुक्त के प्रथमाध्याय का चहुर्थ 





३६ तेंद्व डपोद्यात छ० ४४-४५७॥ * तदेव डपोद्घात पृष्ठ ४ । 

है आगिक शब्द वह हे जो धातुनिष्पन्न अर्थ रखता है अथोत्‌ जो केबल अपने 
घालर्च आर अतुबन्धों के प्रभाव से हुए २ विकारों के साथ अपने अर्थ को जनता द्वे | बस्तुत: 
रचना संबन्धी औग, कि लिनमें से शाब्द संयुक्त किया जाता दे, शब्द के सत्या्थ के किए सारा 
और केबऊ पता देदेते हैं। शब्द झुरूल्‍प से गर्भिताथ दे ६ * 


० शुरूदतत लेखाचली । 
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खण्ड इस्त्री विषय के विवाद से शझारमस्म होता है । यारुक, गारये, शाकटायन 
और दुस्परे सारे व्याकरण एक स्वर से स्वीकार करते हैं कि लेदिक सथाएँ: 
छत योसिक हैं | परन्तु यार्क ओर शाःक्रटायन यह भी भ्त्तिपादन करते हैं कि 
रृदिकसकाएँ सी योगिक दे अर्थात मूछतः घातुओं से रुची गई थीं। पर 
गाग्ये प्रतिपादन करता हे कि केचल्ट रूढि सचाएँ योगिक नहीं हेँ। घद्द खण्ड 
शार्ये की सम्मत्तियों के खण्डनम के साथ समाप्त होता हे ओर इम्ते सत्य सिथिर 
किया गया है कि सारी सज्ञा“--कैदिक हों था हढि-यौगेक हैं। निरुक्त के 
इस्ती प्रमाण पर पतलब्जलि अपने मद्दामाप्य में यही सम्मति भ्रकट प्रता है, 

, और लेदिक स्वज्ञाओं को रूढि सघाओं से नेग्म नाम हारा प्रथक करता है। 
पतझ्जकछि कहता है--- म 


४ ज्ञाग च घातुजमाई लिरुक्ते उपाकूरण घाकटस्य च तोकम ?? 
आर इस्तसे एक पेक्ति पूर्च--- 
४ ज्ेगम झुदिभय हि साधु !!। 
इस सारे का अभिधाय यद्द हे कि सब कि और मुनि पुरातन भन्‍्थकार और: 
भाष्यकार, विना किसी अपवाद के, चैदिक छाच्दों को यौगि-क्त मानते हैं, तथापि 
ल्लैफिक शाच्दों को कुछेक ने रुढि भी माना है। 
इस्त सियम को दरिवर्षीय चिछानों ने स्चेथा ख्लुछाया है और इसी 
च्छारण' डल्दोंने अपने बेदों के वयाख्यानों को पुराणों की घड़नत या मांगी छुई 
कथाओं सर, और प्टेतिद्ास्तिक या पूवे-ऐतिहासिक व्यक्तियों के आख्यानों स्पौर 
ऊपाख्यानों से पर्रिपूरित कर दिया है'। इसलिप्ट डाक्टर सुर | के अनुसार 
निम्ध लिखित फऐेसिहास्व्रिक व्यक्तियों का ऋग्चेद में चर्णेन है, कण्च ऋअऋषि २४ ४७७,२ 
से; गोतम १,६१,१६ में और गत्समद घज्हूपि २,३०,< में; श्वुगव घछषि ४,१९६, २० मे 
आर कऋछदुकक्‍थ अढ़षि १०, ४५, ६ में । परन्तु सत्य क्‍या हे? कण्य ओर शत्स 
शब्द फेल साधारण रूप में मेघालि छुरुष चाची हैं ( देखो निधण्ड ३, १६ ); 
श्तुगवः शाव्द केवल भश्ञाचान पुरुषों को चाची है देखो ( निघण्दु ५, ५३ |्र गोतम 


+% रढ्धि' शब्द किसी-नियत सहत पदार्थ का नाम द्वोता है, वहां रचना से निश्चित) 
शवद का गर्मितार्थ दाव्द से निर्दिष्ट पदार्थ के संबन्‍्ध में कोई ज्ञान नहीं देता। अतः साधारणतया 
इसका अर्थ मनघड़न्त अथ वाल्य छाब्द है ॥ 

न सहाभाध्य, अध्याय श,पा० ३, सू० ३ । 

३ मूर की “ससक्ृषत टेक्‍्सटू्स” भाग ३, छ० २३२-२३४७ ॥ 

$ यहां पद का भ्रत्मर्थक होने से ज्ञानार्थ आप है | अज्वादक | 


घदिकर स्णा-वचिणान १ 











हित 


शाब्द रुतोता खाली है और यृहदुक्ध यठ है जिसको उकथ या चस्तुओं के 
नेसशिक झुणों का छुद्तू या पूणे सात्र झे।त्तव यह खुपए हे कि इस्त 
नियम को एक सारे भी झुरा देने से पाठक का ऐतिहासिक या 
पूच-ऐत्तिहासिक व्यक्तियों की कथाओं में जा पड़ना चडुल आसान हे | यही 
भक्समसूलर च्य स्रस्वन्ध में कहा जा सक्कता है जिसने कि ऋऋन्‍्चेद 
में छुन शेप्‌ दी आव्यासिका का आजनिष्कार किया हे। क्षेप जिसका अल 
स्पर्दी छे ( सनिरुक्त ३, २ दोपः शापते रुपुशति कमेण। ) शानाथे चालके शुनः या 
अधुस ाइद से ( भ्या *बसतसेः शावसेवा सनिकमेण: रुयात ) अलुवेधित होने पर 
ऐसे पुरुष का आअथे देता एछ कि जो शास के सपशो में आया ए अर्थात्‌ एफ 
चिछान्‌ छुरूप | इस्तर लेख में आगे अलकण यह शान धोजायगा कि रिरुक्त 
क्रे ऋचत्त॑ इग्पी नियम के उल्लंघन से किस प्रकार एक पम्रन्ज्र के पश्चाल, दूसरे 
मन्त्र की अच्युदछा व्याय्या झुई हे । 
श एक सिष्पक्ष मजुण्य को इस्त लियस की सत्यत्ता में कभी सन्देश न होगा। 
घयोक्ति, निरूचक्त के प्रमाण को छोड़ फर भीं, वेदों का धुरालनत्व ली इस के 
झाञ्यों के योगिक छोने का रुपए प्रमाण है। प्रोफ्लर मकक्‍्ससूकरण भी, अपनी 
मिथ्याक्था-बिययक इत्तियों से, कम से कम चेदों फे बिशेप सागों दे; सस्बन्ध 
भें, यह मानने थेप ल्टिए. बाधित हुआ है कि उन के शब्द योगिक हैं | चद कहता 
“-परन्‍्ठु इन भराथमिक स्घरों से एक च्ारूत्ता हे ज्ञो किस्री धन्य प्रकार की 
कविता में नद्धीं पाई जाती | अत्येका शाब्द अपने मौलिक अर्थों का कुछ न छुछ 
शा अपने में स्स्तला है; प्रत्येक चिह्लेपण प्रभाव डालता हे; धस्थक विचार, अलि 
विप्स और गहन शाब्द्रचना के छोते ठुणए भी यद्धि हम इस्ते एक बार खुला 
हे, ग्पत्य, घुछ ओर पूर्ण हे । हे 
आये अब कर सेफ्समसूछर फिए ऋछता हे --“ बेंद में ऐसे नाम सिलते' 
हैं सानों ये अभी तरलावस्था में हें। थे कभी संश्ा के रूप में प्रतीत नहीं होत्ते 
आर न दी व्यक्ति विधेेपों के नामों के रूप में; वे सन्द्रियिक हैं जो कि अभी 
तोड़े था साफ नहीं किये गये | ” [ 
कया इस से कुछ अधिक स्पछट छो सकता है ? बदों मे शाने वाले शब्द 
यौगिक दें क्‍योंकि ४ थे कमी न ही अभिश्वान रूप से और न दी व्यक्ति विशेषों 
के लाभ के रूप में प्रकट नहीं छोते ओर" क्योंकि “भत्येक शब्द अपने सौक्तिक अर्थो 
का छझुछ न छुछ शा अपने से रखता है। ” यद् जान कर आसख्यये होता है कि 
0 2702 2/3%% कद अर शा डरती नव आवक 2770 कवि 30: त दम सकी कक यम 
ज8 भवसमूलर कृत---* प्राचीन संस्कृत साहित्य का इतिद्दास” छू० €€३॥ 
पं लंदेच पु० ७४५। ३8 





रे * शुरूदतत झेखाचलछी-। 











स्वरय चाही सैक्ससूकर जिस्त से चेदों के ऋछ सन्त में शब्दों के यौगिक सूपरूप 
को मंपला है, वेदों के अन्य भागों में उसी विशेष को अस्वीकार कर देता है। 
यह कहने के पश्छात कि चेदों के इन प्रप्थमिक स्वरों में रच्द यौगिक दें वह आपसे 
कहता है; “ परन्तु चेद्‌ की सारी कविताओं की यह अजस्थी नहीं है। जिसे में 
मनन्‍््रकाल अर्थात्‌ मध्यस समय की कविता समझता हू, उस के अनेक नमूनों 
का अलुवाद करना पहाड़ के समान भारी काम है। ये गीत प्राय: यज्षकर्मों के 
लिए अभिम्रेत हैं, वे पारिसापिक शब्दों से भरे पड़े हैं, उन के शब्द चित्र बहुत 
चार अधिक उज्ज्वल पर सदा कम स्पष्ट हैं, और कौ विचार और उदाहरण 
स्पष्ट छी पूचितर रदृक्तों से लिये गये हैं । ”कः 
इसे घह मन्‍्चर-कारू कहता है | प्राथमिक स्वरों का सम्बन्ध उस से है 
जिसे कि छनन्‍्द्र फाल कहते हैं। सन्‍ज कार से सिन्न उपयलेक्त छन्‍्द-कफालछ की 
चिशषपताएँ, यह इस प्रकार लणेन करता छेः---“ उन की शिक्षा में कोई अधिक 
गरुभीर: पाण्डित्य नहीं, उन के नियम सरल हैं, उबर की कविता करुपना की कोई 
'बहुत ऊँची उड़ानों को नदीं दिखाती और उस का मत कत्तिपय शब्दों में कहा 
जा सकता है। परन्तु उन की साथा, कचिता और मत का जो कुछ भी है, चर 
ऐसी चारुता रखता है कि उस के समान भारतीय साहित्य का कोई भी अन्य 
फाछ चहीं रखता; यह रुवये सिद्ध मौललिक और सत्य है। ” 
पभोफेसर मैकक्‍्समूरूर छन्‍्द-कार के उदाहरुण के तौर पर ऋग्वेद ७, ७७ 
को उद्छ्ुत करता है | वह कहता है :-- यह खूक्त जो उषा को सम्बोधित 
करता है, चेद की' आदिम सररू कविता का निर्मेछ उदाहरण है | यह किसी 
यज्ञ चिज्षेप को नहीं जानता, इस्तमें पारिसापिक श्तब्द नहीं, और खूतक्त शब्द का 
जो अथे हम समझते दें उस अथे में यह स्वूक्त नहीं कद्दा जा सकता | यह एक 
,गीत-मात्र है, जो बिना किस्ती आयास के, बिना किसी छिए विचार या 


जज्ज्यकू कबपना के भर्पल् के, एक ऐसे भमलुष्य के साथों को प्रकट करता 
है जिसने सेमिश्रचित हके और सय के साथ उपा को जाते देखा है, और 
जिसके मर अपने अज्ञमव को परिमित सापा में वर्णन करने की प्रेरणा 
डे क्चे | तक हम 
इन उद्धरणों ले यह स्पष्ट दोगया छोगा कि स्‍ोफेस्सर फैक्स्ल 
के भिन्न २ सागों को भिक्ष २ कालों के मानता है| कुछ ओर: 
( भेक्समसूछण की अतीच हझुछ गणनाओं के अज्ठुसतार, 
हि, 28202: 0202 3247: 07220 466 %/0::6 0:25 


करे बेदों 
पूर्वेचर भाण हैं 
जिनकी सत्यता और 
# मेकक्‍्समूलर कृत “* प्राचीन संस्क्रत साहित्य का इतिहास देत्य का इतिहास ” प५ ६५५. 777८ पृ० ४२८ | 

र 9 45 ञ5 99 93 छठ ज्र हू ॥ 

पूँ श्राचीन संस्कृत साहितल्‍ का इतिहास पघु« छणर। . 


घैदिक संेजशा-विशानल छछ 


है] 








अजश्जांति की गोल्डर्टकर चिरुतृत खासी प्रस्तुत करता है ) जिन्हें वह ऋत्द' 
- कार के कहता है। लोकिक स्लरुत में छन्‍्दः छाव्द का अथ स्वेच्छा है । अतः 
चघह छलन्‍्दू-काल उसे ससकझता हे जिस काल के स्ूतक्त व्छि केवल साधारण तात्तों की 
शिक्षा देते हैं, वे कल्पना की उद्धान से मुक्त हे और सरल (सुख ) मन के 
स्वच्छन्द्‌ उद्दार हैं । सन्‍च फाल ( २९५, ०० वर पुराना ) पारिसापिक झाब्दों 
और वहुअमस्ताधित छल्यों के निरुपणों संत भरा हुआ है । जब हम पूछते हें कि 
मैक्ससूलर ने धेदों के भिन्न र॒ भागों को भिन्न २ काछों के खिद्ध करने के लिए 
कया प्रसाण दिया है ? उसके प्रमाण केबल दो हैं | फ््थम, छन्‍्दों और मन्‍्तरों के 
बीच मिज्नता फा कुर्लितित और अरुपए भाव: और दूसरे दोनों भागों कारा 
प्रदर्शित चिचारः के भिन्न २ रूप-। - 
हम इन दोनों हेलुओं पर विस्तार से विचार फरेंरे | 
यास्क कहता है-- ,. : 
मन्त्र)! मननात छन्‍्दास छादनाद स्तोमः) स्तवनात । 
यज्ञयजते! सामतैमसितसचा ॥ निरुक्त ७9॥ २२॥ 
जिसका अर्थ है कि मन्त्र और छल्द के अर्थ में कोई भेद नहीं। चेद, 
मन्क्ष ऋछलाता है क्योंकि इसके छारा पुरुष सारे अस्तित्वों के यथार्थे,शानओं 
को सीखता है । वेद, छनन्‍्द' सी कहन्वाता है क्‍योंकि यह सारी अवियया को 
सलिवारण करता है, और पुरुष को सत्यज्ञान और झुखलख की शरण से हाता 
है| अथवा इससे भी रुपए शतपथ <. £ में किखा है। 
छन्दांसि वे देवा वयोनाधाइछ॑दोमिहींदं सर्व वयुन नद्धं ॥ 
. मंत्र (देव) छन्‍्द कहलाते हैं क्योंकि समस्त मानव आचार का ज्ञान 
उनके साथ सम्बद्ध है। उन्हीं के र्वारा हम सारा सदाचार सीखते हैं। शाघ्दों 


५०4 | 


का यौगिक अर्थ भी इसी परिणाम पर ले जायगा। मन्त्र मत 'शाने” घातु से 
- सिद्ध किया जा सकता है अथवा सृत्रि “ ग़रुप्तपरिसभापणे ” स्रे। पाणिनि छन्‍्द 
शब्द की व्युत्पक्ति इस प्रकार करता है। चन्देरादेस्थछः ॥ # छन्द', चेदि 
/ आब्दहादनेद्ीसौ” से निकाला गया है! छन्द वह है जिसका ज्ञान कि सारे 


आ्द्ाद को उत्पक्ष करता है या जो प्रस्थेक चस्तु को प्रकाशित्त ऋरता अर्थात 
इसका सत्य स्वरूप प्रकट करता है । 


;़ मैक्‍सम्ूलर का वेदों के भिन्न २ भागों को भिन्न २ कालों का मानने क*« 
दूसरा छेतु यंद है कि घेदों में विचार के दो सिन्न २ रूप पाये जंते हें। प्प्क 


# उणादि कोश, ७, २३१५ | 


७६. झुरुद ज्त८ स्टेख़ाज़ली...] 





तो चिचार करा सत्य सरल रूप है और उसके छन्द, काल-से मिलता ज्ुछता-है। 
डुस्तरा विचाएू का चहुअम स्राश्वित और पाश्मिपिक रूप हे, जो, उस्रके,प्रन्त्र 
काल -से मिलता ऊुछता हैँ ) परन्तु सकस्स्तूछर- के 'पास- यह दिस्वाले. 
का क्या प्रमाण /हे कि उस के मध्यस, कार के खूचकत चहुक्षम' साधित- 
ओर -पररिभापिक अचिचारों ,सले भरे हुए -हैं ? इसका रुपए प्रमाण-इस- के - 
सित्रा - और, कुछ - नहीं कि यह उसनकी। चली , व्याख्या करता है। यव्रि*ः 
उस्तकी द्याख्याएँअख्ुछ स्विछ फरः दी, जाएँ/नो सठसका मो. काल्कें का-सेद्‌ सी - 
खड़ा न राह स्वकेरा। अब, चह स्‍न्त् कारू-के  रतक्तों, की क्यों एस्ी,व्याख्या , 
करला हैं ? स्पष्ट ही, क्योंकि बह स्तवावण ओर महीघर फे प्रमाण से इस घन्तदों 
के शब्दों को परिभाषाओं, यक्ञों और कृजिस पदाथों और कृत्यों को जतिाने 
वाला समझता है अथवा इुस्तरे: शब्दों में ,बरह इन्द झाव्यों को,डन के योगिक 
नहीं पृत्युत रृढि अर्थ में लेता है । तब यद स्पष्ट है, कि यदि- मेक्ससूलर ने 
मनिरुक्त में दी छुई, व्याख्या की व्यवस्था को कि सारे चैदिक झाव्द यौगिक है 
इष्टि में सकसला होता तो चह चेदों: के भिन्न २ भागों को सिज्न २ कात्ठों के मानने 
के, अ्रम>अजनक काह्ू-विरोध में,ल पड़ता | - 


+ 


परन्तु एक और पक्षपात है किसे कि अनेक वचिक्वान्‌ केचछ इसी संस्कार 


- के कारण पएुए करते हैं कि, चद पक खुस्वीकृत चशानिक सिद्धान्त है । 


5 


बह यद्द हैं कि सस्यता की प्ाथमिक अबस्थाओं में, जब कि पाकृतिक 
नियमों का ज्ञान कम होता छआ(ए उनकी समझ बहुत ही कम होती है, जत 
मनुष्यों को संसार क्ा पर्य्यात.व्मचसत्र नहीं दोता, तो. झुछ तके की चने 
रीतियों पर बहुत कम ध्यान दिया जाता है। दुसरी ओर सन्नुष्य के मानसिक 
ब्योपारों के स्लपादल मे छपसा-वड़े सहत्व का काम करती है । है 

हि थोड़ाखा-भी.स्ताइड्य अथवा खाइइ्य का.आभास्, छी.उपसा के श्रयोग के _ 
प्रतिपादनाओ-पर्य्याघ होला-छै | मानवीय अलुभव के असम्य प्रारस्मों के ऐेसे - 
कार मे स्थूछतम प्राह् तिक॑ आक्तियाँ सानव सन को, प्रधानतः 
प्रभाचित करती हैं.। चाखु चछती छुंद,अधि जछती छुदट|फ्त्थर या फल गिरता छुआ, 
इन्द्रियों-को- स्थास्तः “जेगसबल प्रूसाद्चित करता है-। अब, शारीस्कि जि के 
ज्तन,क्यवस्ताञ्ञ॒ के: सोऐ,-क्ेजन्न से,,इच्छा करियर - ले पूचे होली है. पाल 
जगत, में एुक असम्य का अतिविषमासमय सी इस -जास को,अचण सिक 
है, अल; उप्ला:तके करना: हस्धि, के अस्छुक्तिका-कास केना नहीं,, कि यह... 
शक्तियां; जिंनुस्ते इल्तक्रियज्ोजर-.किय़राएँ ,होली-,ह इच्छा स्यानिय यहृ-प्राक्कतत 


क्तियों टू ब्वत्तनस्थारप » साक्नि, स्स्पल्सच द्दे | 
प्राकृतिक छा से जब इस्त प्रकार ५ हो जाता है लो फेर: उनको 


गतियों हारा 


> 


“चद्िक स्वैजआा-सिंशास | ७५ 








देवता बनते कुछ दर नहीं छगती | चेह प्रंव॑र्ल प्रताप, अप्रलिहन' स्वोमथ्य, आर 
प्राय: मसहायेग, जिस सत्र कि एकऋ अस्भ्य को ये शोॉकफितयों फांस करती 
पदिखाई देती रे उस्तके अन्दर सथ, चस और पूजा का साथ छेत्पन्त कर देती 
हैं अपनी निर्बल् या, क्वीनता आर शीनता का भाव उस अस्यभ्य मनको शाने: 
शनः श। घरत छे, भोर चुद्धिहारा आरोपित चेतनस्त ओब चित्तवेिग ख 
द्रेचत्व को प्राप्त होजासा है । इस मत्तानुसार, चेद', जो मिस्सन्‍देह आदिम कान्द 
को पुस्तर्के दे, ऐस्त ही भाव-वचिशिए पुरूपो की प्रधश्चनापँ हूँ । यह प्रार्थनाएँ 
प्राऊृत शाक्लियों की हे जिनमें कि शाँथी और चर्गमा ली सासम्मिग्दिल हैँ । इस 
प्रार्धनाओं से अशभप ब्टोगों के बदलता लेते ला पूजा के मसनोगावों फा 
परिचय सिल्लला छे । 
असलः शत बिछनों को खद मानना चद्धत साना पे कि खेद जो सिश्ल्+मरेल 
आदिस खसमयों की पुस्नर्के ऐं. फुरतत्तन आ््यों का पॉगराणिक छान दें । 
आर जब कि मेकस्पसूत्दर की स्वीझतियों के अनुसार भी सत्वक्षान की 
ड्यतर स्ज्याईयोँ ओर एकेश्टर्याद बेदों में घट उधर मिल जाते हैं, तो किए 
बेदों के सुख्य खाग की सिभ्या-रुश्व-खिर्पक्ल प्याजया का उनके दाह्तनिक 
भागों के साथ मेले फरना कठिन हो जाता दे।मेक्‍्ससूलछर कहता है, 
#'मे केबत्ट एक और रू देता हू ( ऋग्वेद १०, १६९), जिस में परकेश्यर- 
छ इस चल्ट ओर निश्चय फे स्वाथ भुकट किया गया हे कि हमें आव्य-जातियों 
में स्वाभाविक एक्रेश्यय्याद ने मानने के पदले फुल लड्भमेच होता है. । ४ 
अतः साई लोग ऐेस्े शक्ति देते हैँ कि सिर्थ्था-कथा-विंकर्यक सांग दाशंमिक 
सागों के पहले के हैं: क्योंकि, जैसा अभी दर्शाया गया, प्राथमिक विसथारत स्यदा 
मिथ्या-क्रथानवपय कं होता हे । 
उुग्प कर्मपना का साव्प्रमा यहा हे कि शाह एक अभिरिचित परिणाम को 
!आाचध्यक परिणाम मानता हे. -प्चोंकि समिथ्या-द्था-स्ान चाहे असम्य उुक्ति 
आऔर आलुपेशिकर नरक का ली पाल हो पर यह अवययमेच सदत प्ेस्ाा नहीं होता । 
यह तो पद्चिचलर व्तर सत्यतर घस्मे के पतित, कुर्प ओर पापाणभूत अवशेप 
के समान सी उत्पन्त दो सकता है |चामिक रीतियों का इतिहास जो पहले तो 
बिदेप धारुतविरक्त प्रयोजनों की पूर्ति के लिए. बनाई गई थीं, और जो 
'काछे-कंस से, उच्द प्रेयोजनों के रू रछसे पण विगड़ कर अज्ुछान शथ्सैर 
च्यवदहास्मात्र रह गई, उपयुक्त वनों की सत्यता का बियुरू ध्माण है | यदि- 
इहस्विर्षीय विहानों से साथण और महछीघर' के देवमाला सम्बन्धी भाप्यों या वेदों के 
पीछे के प्र॒त्युत वेद॒बविरुद काछ के पौराणिक साहित्य को कभी न देखा होता 
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तो उन के लिए केवल स्वापेक्ष मिथ्या-कथा-क्षान या स्रुूछत-सापा-बिश्षान के 
सहारे बेदों की ऐसी व्याख्यायें करना जेसी कि सस्प्रति उन में प्रचलित हैं, 
अशम्सब होता । कया यह नहीं है कि पुराणों के नवीन होने के कारण उन की 
सारी सिथ्या-कथा-जश्ञान सम्बन्धी कदपना उस स्तमय खड़ी की गई थी, जनत्र 
कि सत्य चेदिक तत्वज्ञान की जीवनी चक्ति, अवोध पण्डिलमानियों की दृष्टि में 
आपने शब्दों में से निकल चुकी थी । निरुलसन्देह जब मनुष्य विचारता है कि 
छउपनिषरध एक ऐस्पे उच्च दाशेनिक पण्केश्वस्चाद की शिक्षा देती हें जिख 
का साइझइय कि सेखार में विद्यमान सहीं-शक ऐस्वथा प्केश्घरवाद जिस की 
कल्पना भक्ति की णऋरूपता में पूणे विशछास होने के पश्चात्‌ ही की जा सकती 
है--और कि वे सवारी और दुर्शेन-शास्त्र, पुराणों से घूववर्त्ती हें; जब मलु॒प्य 
इस खब पर विचार करता है त्तो चह इस परिणाम पर पहेचने से नहीं रूक 
सकता, कि कम से कम आर्थ्याचत्ते से तो देचमासा, चेदों के पुरातन दाह निक 
स्जीच घम्मे के सड़े गछे अचशोप के रूप में उत्पन्न हुईं थी। जब मनुष्यों क्री 
अज्ञानता से चैदिक झाव्दों के यौगिक अथे मृल्ल गये, और उन के रुथान में 
व्यक्ति चिशेपों के नाम समझे जाने लगे, तो पक दूपित देवसाछा उत्पन्न छुई 
जो आधुनिक मखक्तिपूजक आर्ज्यावक्ते के ल्ठिप: शाप रुवपरूप है। देचमाल्ठा, 
घुरातन शाब्दों के भाथमिक अर्थों के जीणे दोजाने पर उत्पन्न हो सकती है, यह 
चात, जिस प्रक्रिया को मोक्षप्तूरूय ' देशभाषा की हद्धि और ह्ास ? या 'घस्मे 
का भापा-सम्बन्धी जीवन! कद्दता है उस रीति के छारा स्थाई के चिगड़ 
ऋकरः देवमारा खन जाने का कथन करते हुए, चह आप भी स्वीकार: करता ह्ले। 
चह कहता छहै-- व 


«८ यह सब फोई जानता दे कि प्राचीन भाषाओं भें पयोय छाच्दों की 
विशेष रूप से प्रद्यचुण्ता है, या अधिक यथार्थ रीति सर कहे तो उन में एक ही 
पदार्थ अनेक नामों से पुकारा जाता हे--बह चस्तुतः, बुनामयाची है 
आधुनिक भाषाओं सें बहुत से पदार्थे केजल एक डी नाम रखते हैं. परन्तु 
पुरातल संरूकृत, पुरातन यूनानी और अरबी में हम एक ही पदा्े के लिये 
शाब्यों का एक चडुत बड़ा विकल्प पाते हें । यह पूर्णतया नेसमिक है । 
जिस किसी को नाम देना होता था, उस्र का एक पक्ष ही प्रत्येक नाम 
प्रकाशित कर सकता था, और एक. आंशिक नास से सतुछ ये होते हुए 
भाषा के परदले निर्माता, प््क के पद्थाल दूसरर जाम घड़ते गये झऔौर कुछ 
कऊालानसर उन्‍्हों ले थे नाश सुख किये जो सकिशेप -ासों के लिखे अस्थल्त 
छपदयोगी प्ठीत छहोले थे । इस प्रकाए, आकाडा को उस केबल उज्ज्वच्छ ही नहीं 
एल्युत नीली, आचछादक गशजेक और चर्षादाता ली कह खकते हैं । यह 
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भाषा की वहुनासिकता है और इससे ही हस चममे में बहुदेववाद फहने के 
अभ्याग्नी हैं ऋ । ड 

इन सथ्यों की उपस्थिति में सी यूरोपियन विछान्‌ अपने पूर्व-ऋिपत 
विचारों को छोड़ने सें दि्कचाते हैं। इसी प्रभाव के उद्याहरण स्वरूप,फ्रेड्डिक 
पिड्ुगर सुझे इद्धलेण्ड से लिखता हैं, 

6 तुम्हारा यद कथन खत्य है कि जिन भसाप्यकारों की अब इतनी बड़ी 
प्रशंसा की जाती & उसके पास चेदिक म्पक्ाओं को जानने के उपाय पहनछ 
तो थे ही नहीं, फिर यदि थे भी तो थे हमारे वतेमान उपायों से किसी प्रकार: 
भी अच्छे न थे | सिश्चय ही तुम्हारा पुराणों को अत्यन्त तलबीन रचनाएँ, कहना सत्य 
है परन्तु ऐसे मूतन पन्‍्धों से सारत के मिथ्या-कथा-पान सम्बन्धी विचारों 
फो निकारूना तुम्दारी भ्रूछ है । स्वय॑ ऋग्वेद में दी, जो मिसुसनन्‍्देह सार्त 
के सब भअन्धों भें फ़ा्च्चीनतम है, मिथ्या-फ्था-शान सम्बन्धी सासभी का 
बाहुदय है । हे 

कया “ निश्चय दी तुम्हारा कहना सत्य है" और “ तुम्हारी शूल हैं ” 
चेदों से मिथ्या-कथा -की प्रछ्चुस्‍्ता का फोई प्रमाण है ? परन्तु आगे चरूकर घछ 
फहददत्ता है, “ उस्र बड़ी चोट के पश्चात जो चौद्धघम्से के एचार ने सारतीय 
विश्वास के घुरातन रूप पर छगाई, जाहाणों ने अपने विश्वास को दवीानों 
मे शश्भीए दाशनिक वसाना आरफ्भ किया | निससनन्‍्देह, उपसलिपदों में 
प्रत्युल सॉंहिताओं में भी बहुत स्पछ दाशोनिक चिसझे पाये जाते हें, परन्तु 

' घम्स को चास्तविक दार्शनिक आधाण पर दर्शनों ही के समय में रकखा 
गया था | ” 

ऊपर के उद्घरणों से बढ़कर दूसरी जाति के इतिहास के शचत्ति 
शनादर का साव और कहीं देख नहीं पडता । मनुष्य उस्त रीति को देखकर 
बस्तुतः विस्मित रह जाता है जिस से कि दरिवर्यीय चिक्वाच भारतीय कारूक्तम 
खिचरण पर अचिश्यासख करते हैँ. और अपने कांसिपत अज्ुमानों और वितकों 
को संसार के सासने सत्य घटनाओं के अखण्ड ऐेतिहास्तिक कथन के रूप 
में पेश करत हैँ । कौन ऐसा सनुष्य हे जिस ने पक्ष्पात स्तर शहेत होकर 
दुनों का अध्यन किया हो और फिर जिस को यह ज्ञात न दो कि आख्या- 
बच्ते से चौरूमत के पहले झाष्द के बोले जाने के शताब्दियों पहके भी यहां 
दर्बीन चिचरासाव थे ? चौछूमत आविद्या के अन्धकार में ऐसे समय उत्पतञ् 
छुआ जब फि दैमिनि, व्यास और पतझ्लछि शुज्ञए गये थे, और जब गौतम, 
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कणाद और कपिल विरुषतांति की तहों के नीचे दव कुके थे । सहा दान सी 
जिस ने कि बौद्ध या जैन मत के विरुद्ध विक्रान्त सुछ किया. अलुमानत 

२,२०० च् पूर्चे हुआ था । अब इस्त दरार ने व्यासरूनों का साप्य किया हें. 
आर गौड़पाद और दूसरे शाचाय जिस्हों ने इन्हीं खूज्चों के भ्ाप्य 
किये हैं उस के पूववर्ती थे। व्यास के श्नेक पीढ़ियां पश्चात शाुए का जन्म 
डुआ था । फिर सारतीय इतिहास में सहामारत के समान और दूसरी घटना 
निश्चित लहीं । यह घरना रूस सग ४.८०० चर्य पूते हुई थी । अतप्व दर्शन 
कम से कम 3,८०० चपे पूल चिय्यामात थ्रे । इन तथ्यों को मानने के पिरुछ 
यूरोपियन विद्वानों को एक पूथलक आपत्ति है. और चह आपत्ति बाईयल है। 
क्योंकि, यदि यह लिीजवियोँ सत्य हों तो सादेवल्द ले जो उत्पत्ति का वंणेन है, 
उस का फया बनेगा ? इस के आतिरिक्त यह सी प्रतीत होता है कि यूरोपियन 
पचिछान यह अवधारण करने में सर्वेचल: अशक्त हैं वि अतीत काल में कोई 
पक्षपात्त रहेत साहित्य दो सकता था । उन के किये यह ससझतना आसान 
है कि शाजजैतिक या चार्सिक उत्क्रान्तियँ। या चिजाद आवद्यकत्ता रे 
कारण नये साहित्य को उत्पन्न कर देते हूँ ॥ इसी लिये मिस्झ्ण पिडुनट के यह 
समाधान हैं :--- 

“पुराने न्ाह्मण अन्धविश्वासी थे ओर चेदों के इंश्वरीय ज्ञान होने को 
मतामिमान के कारण मसानते थे । जब यौरूमत जद्भंछ की आंशे के समान 
फैला त्तो उन्हों ने स्वधस्म को चलूवती युक्तियों छारा रफक्षित रखना चिचाराः 
ओर इसी फारण दशेन:सांहित्य उत्पन्न किया !” 

यह कद्पना विजातीय घथ्नाओं को इस सनोरस्यत्ता फे साथः मि्ोंती 
है कि इस के छेतिहासिक हॉओसि से अस्तत्य होत्ते' हुए. सी यह अपनी पढू 
स्माधाएन-शक्ति के लियें विशडसनीय वन जाती है। 


अब हस अपने त्रिपणय क्षी ओर आते है। यारुक “वैदिक संजक्षाओं की 
व्याख्या के लिये एक नियम स्थिर केरता है । अर्थाद चैदिक संज्ञाएँ यौगिक 
हैं। मदाभाष्य इसे छी दुदराता है। हम ने देखा है. कि चेदों की व्याख्याओं में 
सूरोपियन चिछानों ने इस नियस को कैसे झ्लुछा दिया है, जिस से उन फे 
क्वियि चेद्रों के अलु॒वादों के चड़ी अशुद्धियाँ हुई हैं । हम से यह स्वी देखा हे 
फ्कि हक खा म पड़कर कक के केसे सासानन्‍्य संज्ञाओं का भापष्य' 
ब्यक्तिविशेषों के नामों के समान किया है, और मैक्ससूछर कैसे उसी शूल 
के कारण बेदों को दो मा्ों--छन्‍्दों और सन्‍ओं--में बॉसला है । हम ने यह 
भी देखा हैं कि किस प्रकार इस्ती नियम के अज्ञान से मन्‍्च पर मल क्की 
च्याख्या देवमाछा स्तस्वन्धी की गई है खैर कुछ थोड़े से मन्‍्जरों की ही दाहे- 
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सिकक व्याख्या छो- सकी-हे; इस्त सत्र तत्त्वज्ञान के साथ देवमाला,के मेल का प्रश्ञ 
उत्पन्न होता है । इस पतिज्ञा वी महत्ता को दर्शाने के लिये कि समस्त चेदिक 
सज्ञाण, योगिक दें, में यहाँ ऋग्वेद न्क-५०वें स्ुक्त के धशेे सन्‍्च का सत्याथथ: 
छस्त पर अपने साप्य सदित देता हैं ओर तुछना पे लिये.साथ दी उसी का सोनियर 
चिलियस्ख. का अथ सी देता हैं। सूस. योगिक शाब्द के- तौर, पर स्वूरज और 
परमसब्चर दोनों अर्थ रखता है । मोनियर त्रिलियम्स इसे , फेचछ सूरज का 
जताने बाल्य ही समझता है । दृम्परी स्पेशॉए व्याख्यान के अनुक्रम में सूप 
लो जायेगी । सन्त्न बह है :--- 


तरिणर्विश्वदेशेतो ज्योतिष्कृदसि सूर्य । ' 
विश्वमा भासि रोचनम ॥ ## 


इस्तका छिषय सौर और:चेच्णत जगत, के- समुज्ज्यल प्यमस्फार है | यहां 
इस मन्त्र में एक महान प्न्ष प्रतिपादन किया “गया है । कौन है जो चसूतुओं:.- 
और हृत्यों की भचुण्ता से चक्कित नहीं दोता ? कौन है. जो *हसारे अपने ही « 
अह पर रहने घाली अनन्त भिन्नर वस्तुओं के ध्यान में विच्चार को ही नहीं खो 
चेठता ? अभी तक तो चनर्पतयों के ही भेद नहीं गिले गये। स्वनिज मिश्रणों 
की विस्तृत संख्या के साथ २ पछ और वतसुपत्ति जातियों की संलख्या सत्य ही 
असंखज्य कद्दी जा सकती है । परन्तु हम अपने आपको केवल इस भूमि तक ही 
परिसित क्यों रक़ले ? किससे आाकाझ के नक्षत्रों, अनस्त तारकाओं ? आज तक 
बने हुए, और भविष्य से बनने चाले अस्तेख्य लोकों को किसने गिना है ? किस्म 
महुप्य की आंख ०गाकाश की गहराई -क्रा साप ओर तोलछे कर सकती है ? 
प्रकाश १,८०.००० भीछे प्रति स्रकण्ड की गति से चछता है। ऐसे भी ताएे हैं 
जिनसे कि क्ष्काश की फिरणें उत्पत्ति के दिन से, अर्थात्‌ आज से करोड़ों घर्ष 
पहले से, चली हैं, आर आकाइ में से १,<०,००० मील प्रतिस्तकण्ड की अलौकिक 
गत्ति से यात्रा करती हुई केवल हाल ही मे हमारी -पृथ्वी के अन्तरिष्य में 
प्रचिष्ट छुई हैं। जिस आकाश से हम स्व ओर से घिरे हुए हैं उस की 
अपरिमित गमस्सीरता का अज्छलुमान तो करो। कया इस सिज्नता और वहुरुपता , 
से प्रस्येक्त दिशा में चकित नहीं होते ? क्‍या शिज्नत्व सायेजनिक सूत्र नहीं: है? 
संसार की यह चहुविध और विसमितक्ष वस्तुएँ कहां स्तर उत्पन्न हुई हैं ? केसे एक ही 
खाथैजनिक-पितृ-आत्मा ने जो - सब में व्यापक और स्व पर किया करते है. 
संसार के मिद्रा २ भ्रकार के ,पदार्थां को उत्पन्न किया है ? मिन्नषता का व्कारण 





“ कहा है ? मिन्नता भी ऐसी, अदुसुत और एकदम ऐसी छझुन्दर',! एक ही 


# थम सण्डरझू, अश्लुवादक ॥ 


्च 


<दछ खुरुदख लेखावचली ! 








परमेश्वर जल्माण्ड पर क्रिया कर के केसे एक पृथ्ची यहाँ और एक खूये चहाँ,एक 
अह यहाँ ब्यैर एक ऊपश्चद वहाँ, एक समझुद्ध यहां और एक शए॒प्क भूमि बॉ, 
नहीं एक इवापी यदाँ और एक भांँदू वहाँ उत्पन्न कर सका ? इस्स 
धरश्ष का उत्तर इस सोर 'रुचना में दी अड्डिन्त है। वन्नानिक तत्वबेेत्ता हमे 
निः्षय दिलाते हैं कि जसे साधारण छोग समझते है चसे रज्ः दृच्य का कोई 
सरुवाभाविक गुण नहीं हैं | परन्तु यद्द रृूवय की घटना है | एक काछ चसस्‍्तु इस 
छिप. छाल प्रतीत नहीं होती कि चह सारतः चैसी हे, पत्युत पक वाह्य कारण 
के छारा ऐस्सी ज्ञात होती है। लाकर और नीलूकोहित अन्घकार में एक 
से काले ही प्रतीत होंगे । यह सूय की किरणों का चमत्कार ही है. जो उर्न्हे 
यह विशेष सामथ्ये, यह चणे संचेथिनी झुन्दरता, यह उच्चित रद्भगल प्रदान 
करता हे | किस्ती एकानत वन में, किसी निर्जन और अन्धकारमयी भरूरुथल्टी 
में, एक शालत पथिक, किसी विश्यार चृक्ष क्री चिक्तदह्ाारिणी छाया के नीचे 
जाकर आराम करने के लिये केटा और चहाँ गाढ निद्वा में निमझ हो गया। 
चह जागा और उसने अपने आप को चारों ओर अन्धकार और न्नोर ततस 
से आक्षुत पाया। किसी दिशा में भी फोई पार्थिव पदार्थ दिखाई न देता था । 
ऊपर एक घना काला गगन. मेथों स्त स्ेसा ढका छुआ जिस व्यो देखकर यह 
सिश्घास होता था कि यहाँ कसी से चमकता ही नहीं, दाई ओर अन्धकार, 
/ बाई ओर अन्धक्कार, स्रामने अच्घकार और पीछे अन्धकारए । ऐेसे ठोस्स 
अन्घकार के दारूण ओर सयानक सेचर में फंसा छुआ चह पथ्िक कछ्ट पा 
राहा था । सहला, खूथथ की, तापवाहिनी किरण, घने बादलों पर पड़ी और 
मालो प्श्क ऐल्द्रजालिक सपछोें से वह “ठोस अन्घकारः गरलने छगा और 
झाराखार वर्षा होने छगी । इस ने अन्तरिस्त को उड़ते हुप्ण घूली कणों से 
साफ कर दिया; और एक नेत्रोन्‍्मीलन सें दी अन्धकार की भाद्वेता-भरी 
आदर दूर हो गई ओर अपना सारा राज्य जाझत दण्टि के लिये छोड़ गई । , 
पथिक जे आजन्द्घद चिस्मय में अपनी दृष्टि एक ओर रेत दूसरी ओर फेरी 
ओर: कया देखाकि यहाँ एक गन्दी नाली बह रही है,बहां एक रुफशिकसा निर्मेर 
सरोवर खड़ा है, एक ओर मख्मली मैद्धान से सी अधिक खुन्द्‌र उसी घास 
ब्की गोचर भ्मि झौर दूसरी ओरः नाना प्रकार के खझुगेधित पुष्पों का गुच्छा 
छह्टछदा रहा है। सोर की पूज्छ चाछे पक्षी, पतली पतली टाज्ञों वाले सग 


ओर रूवेर्गीय पड्ुमें जाछे चदचहाते हुएए घिहद्भः सच के सच उसे इशप्टिगोचर छुए। 
च्त्या ख्ये ऊदित होने से पूथ वहाँ कुछ न था ? क्या अति झछुन्‍न्दर चन- 
ख्ण््लि से सम्ठछ ओर पक्षियों के गान स्ल परिषूरित हरा भरा जड्स्‍डालू सारा 
सक्षण भर में उत्पन्न हो, गया ? रुफदिक लुल्य जल कहाँ पड़े थे ? नीछा छत 
करो! था और छझुंगघयुक्त पुष्प कहाँये? कया चे निमेष्मात में फिसो ऐ७+्द््‌- 


च्क 


चेदिक संशा-विक्षातत । ध्ह 








जाकिक शक्तिह्वारा भूतघलय के तमोमय, अब्यक्त, दुरवर्ची प्रदेष्मा से छाये 
गये थे ? नहीं ! थे स्षणमात्र में उत्पन्न नहीं हुए । थे पहले ही वहाँ थे | परन्तु 
सूर्य की किरणों ने अपना प्रकाश उन पर न डालो था । अतीच सुन्दर दृदयों 
के (दिखाई देने के लिए पहले तेजोमय रूये का चमकना आवद्यक था, 
आवश्यकता थी कि देदीप्यमान मण्डर् की त्ेज्ञोमयी फिररणे होतीं, इस्त स्ः 
पूरे कि आँखें खुरोेध्सयी हस्ियिाली के झुन्द्र, व्ित्ताकर्षक, खुस्वर, रुखद, 
और शान्तिदयक इृद्यो में छूम सकतीं । हाँ, निश्चय दी इस प्रकार यह 
अत्यल्त मनोहर जगत रोचने घिश्वे, एक ऐसे सूथथे सर श्रकाशित हो रहा है 
सूर्य आभासि, जो से कि कभी नहीं छिपता, जिस खूय ने हमारे अहों 
ओर सौर सण्डल को प्रकट किया ज्योत्तिष्कृदु, जो भूये इस महती 
खूष्टि के चिश्वददुय को विकसित फरता है, विश्वदर्शत, जो से कि अनादि 
है और स्तनातन काल से छी सब की भलाई के लिए. निरन्तर फाये कर रहा * 
है। बह अपने शान फी किरणें सब ओर बखेरता है; अतीय प्यारे, सतप्त, गर्म 
हजबा से खरे हुप्ए प्रकृति के कण ईश्वरीय ज्ञान की सदा पहने वाली, सदा 
फूट करः निकलने वाली, सदा प्रकाशित करने चाली रश्चिमयों से अपने अदूखुत 
अस्तित्व और चिछवदि्ग्दर्शक प्रपंच के योग्य तत्वों और घटकों का पान कर 
तृप्त होते हैं। इस प्रकाए यह जगत्‌ फायम है। एक मध्यवर्ती सूये अनन्त 
इंग उत्पन्न कर राहए है | एक मध्यचर्ती देव, अनन्त छोक और पद्ाथे उत्पन्न कर 
राह है | इस के साथ मोनियर विकियस्स के अलुवाद की तुझना कीजिए:--- 
“४ हे सूये, तू ऐसे वेग से जोकि मल॒ष्य के ज्ञान से वाहर है, सब को 

दिखाई देता छुआ, सदा चलता रहता है | तू आकोक को उत्पन्न कर के उस्र 
के साथ विश्व खल्माण्ड को आल्लोकित करता है। # 

हम ने दिखा दिया है कि क्‍यों हम छन्दू ओऔर मन्ज को पर्यायवातची 
समझते हैं। हम ने यद्द भी देखा है, कि कैसे मेकक्‍ससूकर छनन्‍्द और मन्छ 
में भेद्‌ करता है। सन्‍्ज को घद, मध्यम-कार सम्बन्धी परिसाथाओं से भरा 


हुआ औरः छन्‍्दों से कुछ कम रुपए स्वमझता है। बह इस्त' का सुझ्य रुघरूप 
'यद्द बताता है कि “ यह गीत धायः यज्ञकर्मों के लिए अभिप्रेत हैं। ” मन्‍्ज फाल 


के सम्बस्ध में चद कदता है “ एक नमूना, अद्रचवलिदान और मुंढ़विदवासत- 





क यहां तक छेख अगस्त मास के अक में छपा हैं । और इस के आगे लिम्न लिखित 
दो पंक्तियों दैं। “ व्याख्यान की दूसरी विधियों के स्पष्टीकरण के साथ, दस इस नियस के 
और डदाहरणों को अपने अगछे अंक से देने की आशा रखते हैं । 


८३ शुंसदचस लेखायली । 











शूछके ब्यवंद्यारं का सविस्तार बणेन करने वाला एक ' सूक्त, ही पर्याप्त होगा. प 
( ऋग्वेद १] १६२ )।” ० हे 
अतपव हम ऋग्वेद वे १६२ थे साूक्त को उद्छ्ात करेंगे, क्‍योंकि यह 
मैक्ससूलर का नमूने का स्वृक्त है। उसी का इस पर ऊँल॒वाद ' देंगे और फिर 
दिखाएँगे कि केसे चेंदिक स्ताहित्य के अधूरे ज्ञान के कारण ओर इस लियमस 
को भूल जाने से कि. वैदिक सज्ञाएँ सव योगिक हैँ: प्रोफेसर मेक्‍्समूलंर एक 
विशुद्ध चैज्ञानिक सूक्त का,.जो किसी प्रकार भी बेदों के छन्‍्दों से उथक नहीं, 
एक क्लिप, भारी-और अत्यन्त सूढविश्वासमूछक. विंघि या किया के नमूने. 
के सूक्त के सौर पर अजुबवाद फरता है । | आर 
छउसएरे: विचाराक्ुखार सकक्‍स्तसूकर प्छी व्याख्या इतनी अस्रचद्ध, इंतंनी:-- अरूपष्ट 
, और इतत्ी बहिःस्थ है कि येतद्ति व्याख्या को. सम्भव भी साच लिया जांय, तो, 
यह कसी भी किसी वास्तविक क्रिया का:वर्णेन नहीं समझी जा सकती | और 
अब खूतक्त को लीजिए..। प्रथम.सन्‍्च यह हैः+. .,- > 


मानों मित्रों वेरँणो अरयमासरिन्दद ऋंसेश्षा मंरुतेः परिख्यन- 
यद्भांजिनी देवजातस्य सम्तेः अवर्ध्योगी विंदथेंत्रीय्येणिं॥४९॥। 


मअैकक्‍्समूल्रए इसका :अथे करता: है:४ मित्र; चरुण; ' अयेसन्‌, झासु, इंन्कऊ 
आअंशुओं' का स्वेमी, और सख्त: हमें बीलदान.पर वेचतांओं से' ड़त्पुज्न चेगबान 
चोड़ि-के शुणं गाने के करण न झिंडके ॥ न आए 222 2ॉ कप 5 ० २ 

डपशुक्त व्याज्या, वास्तविक या सखत्य' समझी “जा सकती दे संदिं: 
प्रीफेलसेर मेकक्‍्ससूलर यह सिंद्ध कर दें, कि चैदिक समगों के आये इस्तः सूढ़- 
किश्वास:का आदर करले थे कि कम .से फरम एक सचेगवान घोड़ा देवताओं .से 
उत्प्रन्न छुआ था; + और - मित्च, -चरुण, अयेमन्‌, आसु, इन्द, ऋभुओं, का रंवासी 
और:मरुत देचता, -यज्ञ-पर येगवान घोड़े-के -अुण सुनना न लाहते थे, क्‍योंकि 
अन्यश्षा कवि. फो: झिडकने के लिए. उत्तर के पास कोई कारण न, था. इन, से से 
किसी भी पक्ष. को प्रमाणित करना कदापि सस्भच नहीं । एक अस्तभ्य की 
अत्यल्त बिकत फंर्टपनां मी “ देवताओं से उत्पन्न बेगनान घोड़ा * फेसे अआूढ- 


विश्वास से संकोच करती, है ।,इस पहत्म को , सत्य प्रमाणित करने के किए * 
नामसात्र पुराणों के अश्वमेध., का निर्देश करना सी निरथेक है| सारी सचाई 
तो थद्द है कि इस अश्यमेघ- के मिथ्याःकथा-क्षान्ु की उत्पत्ति जैसे ही छुई है 
जेले कि मैक्समूररः के अज्ञुवाद की हुई है | थद वेदों के सापा ससस्‍्वन्‍्धी नियमों 


चैदिक स्क्ञा-विज्ञान है रा 
के अजशान से पेदा छुआ है, जिस से कि यौगित्र अब रखने बारे शब्द्‌ सास 
विशेष समझे जाते है ओर प्ग्ल कलिपत सिथ्या-कफथा-जान चलाया जाना है । 
उद्ाहरुणार्थ पृथे उद्धश्वत प्ररेन्न को लीजिए: | स्पएलया सेक्समुलछर पर 
यह संस्क्ाय है कि मित्र ' दिन का देखता ' है, चरूण है ' आचछादक आनाश 
पका देखला ' है. अयेमन म॒त्यु का देवता है घायु या आशु * पत्रन का देखता ' है, 
इन्द्र ' जरूमय घायुसण्डर का देवता  ऋचहुशु  रुवर्गीय चिहत्रकारः सौर 
सखझत “ तूफानों का देवला * दें ) परन्लु के देवता क्‍यों हुए ? क्योंक्ति उसे ने 
इन झाब्दों के योगक अर्थों पर ध्यान नहीं दिया और इन्हे घामचितोष समझता 
है। मित्र का शाविदक अर्थ झुछदः वरूण का अए झुणों चार पुरुष: अयथप 
का स्यायाघीश या न्याय प्रचनिक:ः आयु का बिकान पुरुष; प्ररतः का क्रियात्संक 
रूप से ऋचछुओं के नियमों का पालन ऋरने चाले हैं । प्म्च्॒ में जो अदय शाब्द' 
आया है चह “ घोड़ा " मात अर्थ नहीं रखता प्रत्युत इस के अशैे सीन श्यक्तियों 
के भी हैं. अर्थात ऊष्णता, विद्युत झौर छुम्बकीय छक्ति | चस्तुतः, इस प्का अर्थ 
कोई ऐसा पदाये है जो दूरी में से शीघ लेजा सकता है | अतः रुवासी द्यानन्त 
इस्त सूक्त फे आरपम्स में लिखता है। (ऋग्वेद साप्यम, दूसरा भाग, पू० ५३३)। 
अथाइ्व्र॒य वच्चुद्रपणव्याप्तृस्यात्रश्च फद्यापाह ॥ 

“४ यह खतच्छ अभ्वविद्य का ध्याख्यान है जिस का अर्थ हे चघोड़ों को 
खसिधाने की चिच्या और चिझघ्ुत्‌ रूप में सदेच्र व्याप्त अशि की चिच्या। ” अम्व! 
का जथे अश्षि है, यह चिम्नल्ठिखित उद्धरणों सर स्पष्ट हो जायगा | 

अश्वे न सवा वारवन्तप्र विद्या अभि नमोभिः ॥ ऋग्वेद 

आअख्वं असर शब्द ध्रगर फरते हैं कि अम्व का अर्थ अपि है। ओर पुनः 
€पो अग्नि: समिद्ध/अतेडग्वों न देवचाहनं। 
ते हविष्पन्तऑुंडते ॥ ( चछ्घेद २॥। २७१ * ) 

जिस का अथे है आ्नि अर्थात आअग्व्‌ वाहक पशु के: समान उस विछान 
को ले जाता है जो इस्त प्रकार उस के दुर---वाही शुणों को पदचानता है। 
अथवा पुनः-- 

... हपों अभि । अखो द वा एप भूत्वा देवेस्यो यज्ञे बहति ॥ 
शतपथ ज्रा० ६१॥ ३। ३। २९-३० । 
उपसोक्त उद्धएण ऊपर प्रदर्शित, अश्व फे दोनों अर्थों को दिखाने के 
किए पर्य्याप्त दोंगे न हल 


ब 


ब्छ ह॒ वि शुरूदत लेस्तावर्ली 











प्रोफेसर सैक्समसूल्कर प्रन्‍्त्र के ४“ देवजात! ?” का अर्थ “ देवताओं से 
उत्पन्न / करता हैं। यह भी पुनः अश्ुद्ध हे, क्‍योंकि वह फिर देव को उस के 
प्रचलित छौकिक अथे में छेता है; परन्तु वस्ठ॒तः देवजातः का अथे हे देव 
शब्द के दोनों दी अथे हैं अर्थात्‌ द्व्यसुण और चिछान पुरुष । पुनः मैक्समूलर 
» बीय्य ?? का “ बल्लोत्पादक गुणों के स्थान ” में केचछ गुण अर्थ करता है। 
अल: मन्त्र का सत्याथे यद्द हैः-- हि 

“ हम दिव्य ग़ुण-सम्पन्न तेजस्वी,घोड़ों के चछोत्पादक शुणों का या 
असि की प्रवलछ शक्तियों के छुणों का, बर्णेन करेंगे कि जिन्हें चिद्धान या चेज्ञा- 
फिक़ छोग उपयोग ( बलिदान नहीं ) के लिए आह्वान करः सकते हैं । है 

सलर्चोच्कारी ओछ पुरूषों, न्‍्यश्याचीकों, चिछानों, ऋष्सकों, उक्िमाएणनों 
व्यावहारिक शिल्पियों को इन झरुणों की उपेक्षा न करनी जवाहिए ?। 

इसके साथ मैक्‍्ससूलर का अछुवाद मिलकाओ | - 

“ मित्र, चरुण जर्यमन्‌, आयु, इन्द्र, ऋतुओं का स्वामी और मरूत हमें 
मत झिर्कें क्‍योंकि हम चकलिदान पर देवताओं से उत्पन्न चेगवान चोड़े के 
गुण कहेंगे ”। तर * 

अब हम दुसरे मन्त्र को छेते हैं । । चह यह हैः--- 


यन्रिणिजारेकणसा प्राईतस्थ राति ग्रभीतां खंखतो 
नयन्ति। स॒प्रंडजो मेम्य॑द्धिरवरुप इन्द्राप्षष्णोंः प्रियमप्येति 
पाथः ॥ २१ + 


मैक्ससूकछर इसका ऐसा अलुवाद करता चै-- 


“ जब वे शुद्ध छुवणे | भूषणों से अरूंछत घोड़ों के सामने से इढ़ता से 
पकड़ी हुईं वक्ति को लेजाते हैं, तो चिन्हित छाग आगे चलता छुआ में में? 
करता है यह इन्द्र और पृष्ण के पियें पथ पर जाता है। ” है 

यहां धुन: इस चाक्य का कोई अथे नहीं निकलता । छाग का “में सें ? 
करना नहीं वलि के घोड़े के खामने से रेजाये जाने से और नहीं इसके आगे 
की ओर चलने से कोई सस्बन्ध रखता है। चस्तुतः यह अत्यन्त स्पष्ट है कि 
मसेक्‍्समसूलर के अजुवादाजसार प्रथम मन्त्र का इसके साथ फोई निश्चित विशिष्ट 
सम्बन्ध नहीं। हाँ ! किसी विचित्र -अचिन्त्य मिथ्या-कथा-शान के छूढने था 
घड्ने पर तुली छुई कबपना द्वारा कोई चलैंचातानी फा स्म्वन्ध भरे दी थोपा 


चैदिक खेजा-विज्ञान । ६ ब्दु 








जाय | अय हम इस नियम के ध्योग पर आते हैं कि सब वैदिक खंज्षायें यौगिक 

है सेक्‍्ससूलर रेक्णसा फा अथे खतन्रणे भ्रपण करता है. जवकि इस्तका अर्थ 
, केबल घन है ( देखो निघण्टुर,१०) रालि जो दान का कमेसातञ्र दर्शाता है, 
*€ बलि ! में बदला गया है; विदव॒रूप जिसका केवल अर्थ है, चह पुरुष ' जो सब 
रूपों का शान रखता है ! *' चिन्हित ' में बदला गया है; अज जिसका अर्थ है 
फेचद पक दी धार छान में उत्पल्त पुरुष जो दूसरी बार फिर उत्पन्न नहीं 
हुआ “बकरे ' में बदछा गाया है; सेम्यव मीआअःूछिंलायासः घालु से है, पर 
इसका अथे यहां दिया गया है ' में में करता छुआ ' : सुभाडः जिसका अ्थे हे 
भ्रचछ--शीप्सायाम धातु से पूछना, अर्थात्‌ *' चह न्यक्ति जो खझ़ुन्दरता से प्रदन 
पूछने योग्य है ' उसका अथे किया गया दै ' आगे जाता हुआ '; पाथ का, जो 
केवल पेय पदाथे या अन्न अथे देता है, ' पथ ' अथे किया गया है; और अन्‍्तत:, 
इन्द्र और पूष्ण जिंनफा अर्थे श्रज्ञाओं के धश्लक भोौर बलवान दोना चाहिए्ट 
था, थे अपने “ इन्द्र ' और “ पृष्ण * नाम विशेषों के साथ दो देवता प्रसिद्ध 
किए: गए हैं | पराथ शब्द के सम्बन्ध में यास्क लिखता है, ६,७ * 


पाथो5न्तरिक्ष । उदकमापि पाथ उच्यते पानाव । 
अनश्नमपि पाथ उच्यते पानादेव ॥ 


मुखतो नयान्ति जिसका अ्थ है, “थे वामेन्द्रिय में स्रे बाहर छाते हैं, 
अथवा थे समझाते था उपदेश देते है " पर इसका अथे मेक्‍्ससूलकरः करता दे 
* सामने लेजाते दें । ? डे 

इस्त भ्रकार यद्द स्प्ट है कि इस एक ही भन्त्र में नो (९०) ऐसे दाब्द हें 

जिनका मैक्सम्रूलूर ने अशुद्ध अकुचाद किया है | इस सबका कारण यदी हे 
कि शब्दों का योगिक अर्थ झछुछाया गया है, ज्यैर रुढ़ी या छोकिक अथे सर्वत्र 
अलुवाद में घुसेड़ा गया है | हमने जो शब्दों का अथे दिया है, उसके अल्ठलसार 
मनन का अकछुवाद यह होगा--- 
४ चुरुष जो यह उपदेश देते हें कि जो धन पवित्र उपायों से उपजित किया है 
उसे ही अपना समझना था व्यय करना चाहिए, और जो छोर छान में 
उत्पन्न हैं कौर छुन्दरता से दूखरों को पक्ष करने में, रूप-विज्ञान में और स्लो 
फो ठीक करने में निपुण दे,घटी और केवल ऐसे ही सल॒ष्यवक्त और शासकीय 
शक्ति का पान करते दें । 7 


द्द... झुरूदस लेखावली,.। 











इस मन्त्र -का पहले के साथ यद्द संचंध है।कि प्रथम मन्नोक्त 
अश्वाविद्या का उन्हें ही अभ्याख करना चाहिये जिन के पास पविहज्न उपाय है. 
जो विछान' हैं और शासन और दमन करने का सामथ्थ रखते हैं। , - 


एप छामंः पुरो अश्वेन वाजिनां पृष्णो भागो नीयते . 
विश्वेदंब्यः । अभिम्रियं यर्पु॑रोव्शशमंवंता त्वेष्टेदन सौश्रव- 
सायजिन्बति ॥ ३ ॥ 


आअब इम १६२वें सूक्त के तीस्वरेट मन्‍्त्र पर आते हैं :-- . 

भक्समसूलर इस का ऐसा अलुवाद करता है :--- |; 

“ यह बकरा जो सब देवताओं फे लिये निसुक्त है, पृ८्ण के भाग के 
तौर 'परः पहले वेगवान घोड़े के साथ चलाया जाता है, क्‍योंकि त्वण्ठा इस 
प्िय चलछि को जो घोड़े के साथ छाई गई है, सूवये कीर्ति की ओर उठाता है ।” 
॒ यदाँ, पुनः, दम कपना के उस्ती कृत्षिम विस्तार को पत्ते हें, जो हस्स 
अजुधाद का चिछेष झुण है । वकरा फेसे “सब देवताओं के लिये निसुक्त 
हो सकता है” और साथ ही उसी समय घह_ अकेले पृष्ण का भी भाग 
दोता है ? सैक्ससूलछर यहाँ प्यक कारण बताता है कि वकरा क्यों पहले पूष्ण 
के भाग के तौर पर के जाया जाता है; चा कारण यह है कि “त्वषण्ा स्वये 
इस्त प्रिय घकति को कीति की ओर उठाता है ।' अब यह त्वष्ठा कौन है और 
उस्त का पृष्ण के साथ या संवेध है? केसे त्वप्या स्वये इस्त लिय बलि प्यो 
फीलि की ओर उठाता है ? यह सब प्रशक्ष हैँ जो पाठक के एकान्त विचार से 
ऊत्तर पाने के लिये छोड़े जाते हैं । ऐसा अज्ुवाद केवल एक ही सेवा कर 
सकता है। चह यदद कि जिन वैदिक ऋषियों को. मेक्‍्ससूकूर चेदों का कर्ता 
मानता है उन्हें सूख बनाया जाएं। , 

विश्वदेच्यः शब्द, जिस का. मैेक्समसूछरः अज्लुवाद “सब देवताओं के 
छिये नियुक्त ' करता है, व्याकृरणानुसार कद्ापि यह अथे नहीं हो सकता | 
अधिक से अधिक, जो कोई इस शाब्द पर मैक्समूलर के लिये कर सकता 
है, यह है कि विश्वदेव्य£ः का अथे “सब देवों के किये” होना चाहिये, 
परन्तु नियुक्त! तो व्याकरण से अग्रमांणित ्क संकलनमाज' है । 
विश्वंदव्य, विश्वदेच से तत्न साधु (देखो अछाध्यायी छ, ७, ६८) के अर्थ में 

व्‌, प्त्यय ऊरूगने स्रे बनता है । उस का अर्थ है 


चेद्फि सशा-विश्ान <् 





वःचप्‌ु दवछादल्यगुणऊछ साघधावश्वदज्य३। ५९ 


अआर्थात्त, विभ्वदेब्येः कोई एक पदार्े है जो उपयोगी झुणों के उत्पन्न 
करते में संर्चोत्तम रूप से योग्य छी हें। हम ने वलाथे घाच्री पृष्ण के 
मैक्ससूछर के नाम चिशेप रूप अर्थ का कथन किया है । स्वष्ठा का केचलछ 
अथे चचस्तुओं का जोड़ने चारा, या दाहकओिया कुशलरू है, पर इसे भी नाम- 
चिछेष में वदछा गया है | घुरोडाश का अथ्थे है खुपकानत, पर इस का 
यदि अर्थ छिया गया हे | 'जो साथ छाया गया है” यह इदाव्द निरुसन्देह 
सैक्समूलर की अपनी ओर से लगाये गये हैँ ताकि उसके निःथेक शब्दों 
का कोई अथे निकर्द आग्ट । अवंत, जिसका निस्‍्सन्देद कभी घोड़ा भी अथे 
होता है, यहाँ प्तानाथंक ऐे । क्योंकि थदि घोड़ा अभिप्रेत्त होता, तो किसी 
विर्ेषण ने अर्थों में एस्पा परिवर्तन फर दिया होता ॥ सोअवसाय जिन्वाति 
का अथे ६ “ जच्छे भोजन के निमित्त भ्रोप्त करता है” (चैदिक सस्कत में 
अ्रचस्त अध्ता्थैक है ), पर सेफ्समूलरूर इस का अथे करता है * कीर्ति को उठाता 
हैँ '। सत्याथे दोगा-- उपयोगी ग़ुणान्वित बक्तरी जो दुध- देती हैं, बह 
के लिये चछूकारी भोजन दे । सर्वोत्तम अक्ष तभी उपयोगी है, जब इस्त 
फो एक योग्स पाचक ले भोजनों के झुणों के विशेप ज्ञान छारा. निर्दिष्ट 
शीतियों सत्र सेयारए करके स्वादिष्ट भोजंन बनाया हो ।.* 


हम ने सक्त फे पहले तीन प्न्‍्त्रों फे मेक्‍्ससूंछरए ऊतत अज्ञवाद फी 
चिस्तृत गुणदोपालोचना की हैँ । उस में दिखाना यही, था, कि चहद कैसे. 
प्रत्येक पग पर अश्ुद्धि फरता हे | और: प्रत्येक स्थल में! अशुद्धि इसी सें दे 
कि झाव्द के योगिकार्थ के स्थान रूढी अर्थ लिये गये हैं। एक मन्त्र के बाद 
दुस्तरे मन्त्र फो लेते हुए सारे, सूक्त को समास करना, और यह : दिखिल्ाना 
कि खादी प्रान्तियों फा सुझ वेदिक' सशायों के यौगिक अर्थ फा- अस्वीकार 
फरला ही है, कठिन नहीं हे | परन्तु हम पूर्चोक्त तीन पंन्‍्त्नों को पर्याप्त समझते 


हैं । तथापि, हम इस्त सूक्त के शेप सन्‍्ज्रो ,का मेंक्‍्संसूलर कृत अज्ुवाद अपनी 
भारतमिक टिप्पणी के साथ नीचे नोटों मे देते हे । ८ 


क्‍« 


संक्समसूलछर का अज्लवाद--+ * --..., - 


*' छं. “ अब तीनवार उच्चित ऋठछओं पर, पुरेष बलिदान ,योग्य घोड़े को 
चारों ओर के जाते .हैं, -जो -फ्रेचलाओं -के पास जाता हे, तो .पृष्ण का साग- 


रद्द शुरूदल. लछेखाचली । 


बकरा पहले भा है, जो देवों को वल्ि#, की सूचना देता दै।._ .- 

५. दे ! होता, अध्चझु, आवया (प्रतिप्रस्थाता), अग्निमिन्ध (अज्लिश्न ) 
आवश्ााभ (आंवस्तुत) और चुद्धिमान्‌ हाख्ता (प्रशस्ता) तुम , ( वेदि के 
गिर्दे ) नद्यों को:भरो, उस्र वकछि के साथ जो भकछ्े भकार त्तेयार ओर 
खसिद्धहे, - «५४: 7३५3९ ६ रे 5" 

“, , है: वेजो-स्‍ूव (यज्ष सततस्स ) को कादते हैं, और वे जो इसे ले जाते 
हैं, वे जो घोड़े के यूप फे लिये चषार (पक्ष स्तस्भ के ऊपर फी रकड़ी ) को 
बनाते हैं,-और थे. भी जोड़े के किये पकाई हुई. चस्तुओं को पएएकत्र करते हैं,. 
उनका काम :हमारे साथ दो । . 5- न ; 

-. “७. .- बह आगे आाया--( मेरी ऑथैना अच्छी छुई हे.). चमकीली “पीठ 
बाछा घोड़ा देवों के.छोफ को जाता है | बुद्धिमान कवि. उसकी रुतुति करते. 
हैं, और हमने देवताओं के प्रेम के रिप्ट एक अच्छा.मित्र पालियाहै। .. - 

.४ -.“ . चेगचान की. रख्सी, घोड़ें की पिछाड़ी स्तिर की रस्सियां तद्न्‍भ छगाम | 
बल्फि घास भी जो उसके मुख में डाली गई हैं | ये. सब जो तेर्री है. देवताओं _ 
फेसाथदों। :. . -. , :.... - 3 नर अप 52 

... १ जो मांस छड़ी को खिमद रहा है, उस के जिस अद्य को मक्‍खी 
खाती हैं, अथवा जो कुल्द्वाड़ी को 'चिसड़ा है, या बलिदाता के द्वाथों या नखों 
को, ये सब जो तेरे हैँ, देवताओं के खाथ हों | क को पेसवजोतिरे हैं, देवताओं के लाथ हों । # -.. ६ -:. 

. 7.# यज्ञ का खुल़ा्थ है, कोई, फ़्रेला काये जिस से सलृष्यों था चस्तुओं 
की सहकारिता आवद्यक है झौर जो उपयोगी परिणाम के देने बाला-है |. 
पर यूरोपियन विद्वान इसे सदा ही बलि (सक्तीफाईस ) के अथे में केते हैं 
बलि का भात्र एंक विशुद्ध इसाई भाव है, और वैदिक तत्त्वशान में इस का 
कोई रुथान नहीं। यह आर्यावत्त फे यथाये घस्म से चाहरः है। अतः समस्त 
अज्ञवाद जिन. में शंब्द आता हे,:प्रकजनक-समझने चाहिये।. ४5४ : 

. - मैक्समुरूंर यहाँ. पांच शा्कोों को नाम विंशेषों के -संसान रखता हैः 
* और इसी कारण डनका.यौगिक-मेथे स्वीकार नहीं करता । ' ब्रेदि के- गिर! 
यह दाब्द मैकससूलतर कली कल्पना से -निकले हैं, क्योंक्ति बछियां चेदि पर की 

' जाती हैं दोनों विचार चैदिकितत्वशान-से बाहर हैं .... . ... : . 
फ॑ यहां मैक्ससूछर वाक्य-रचना को नहीं समझा । मूल छाब्द हैं 
अध्वस्यक्राविष, जिनका वह अरे छेता है, घोडे का मांस, पर कऋतषिपः चिदेेषण 
रे और अदवस्य विश्षेष्य है; सारे का वास्तचिकः अर्थ हैं, पर: रुखने चले चोड़े 

का ऋषिप, का अंथे * मांस का नहीं है पर घातु से 'ऋमुं--पाव विक्लेये “ चैरु” 


नर दर 
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१०. विछा, जो उदरः से निकलती है, ओर फच्चे मांस के कुछ छोटे २ 
डुकड़े, चलिदाता इस सारे को अच्छा ही सय्यार करें, और: सब्र तक वल्ि को 
दुरुस्त करें, यद्ाां तक कि यद्द अच्छी तरह पक जाय । ऋई 

११. रास्स, जो तेरे अस्ि से झुने हुए. झग से स्रीख पर बहता है, जब तू 
मारा जाचुका है, यह भूमि या घास पर न बहें,.यह देवताओं को दिया जाथ 
जो इसे चआाहते हैं। के 

१२. वे जो घोड़े की परीक्षा छेते हैं जब यह्‌ भूना जाता है, थे जो कहते 
हैं ४ यद सखूँघने मे अच्छा है, इसे परे ले जाओ ” वे जो मांस याँटने का काम 
करते हैं, उन का भी फाम हमारे साथ हो ६४१ 

१३. उस्र स्थान का स्थ॒वा जहाँ मांख पकाया जाता है, और स्ख 
छिड़कने के पात्र, गरमसी को परे रखने के पात्र, पात्रों के ढकने, स्तीरेतस और 
च्वक्‍्फू, ये घोड़े को सजाते है । 

१७. जहाँ वह चलता है, जहाँ चहः चठता है, जहाँ घद हिलता है, घोड़े 
की पिछाड़ी, जो कुछ घद पीता है, और जो भोजन चह खाता है, ये सत्र जो 
तेरे हैं, देवताओं के स्ताथ हो ! 

१५. चघूसगन्ध चाली अभि तुझे सती सी मत कराये, चमकती हुई चटत्टोई 
रुखना ” है। तो मन्चाथे होगा, “जो कुछ मेवल्ण घोड़े को चिसटता है,उसके जिस 
अछा को सक्‍खी खाती है” इस्यादि | पुनः रवरों और स्वाधितों शाब्द छड़ी और: 
कुल्हाड़ा अर्थ में लिए्ट गए हें, जो इनक्का कभी अर्थ नहीं । ह 

अ# आमस्य कऋ्रतिप जिस का अयथे है ' कच्चा भोजन जो असी पचा नहीं 
ओर वाहए आ सकता है! इसे भी सक्‍्ससूलर ने चेस्ते. दी कबस्े मांस में 
अज्लुवादित किया हैं । आम उदर में अपक्त भोजन की अवस्था है । यहाँ पुन 
सूलरः भन्‍्ज-रचना फो नहीं समझता । 

+ आम्रेना पच्यमानाव जिस का अथे है ' ऋोघाप्नि से तपाए हुप्य 
इस का मैक्ससूछरः अथे करंता है  झुना छुआ ' और हतस्य जो संचाछित 
अयथे रखता है, यहां मेकक्‍्समसूछर छवारा “मारा हुआ” अनुवादित किया गया है| 

4 इस मन का अलुवाद चिझपतया ध्यान देने योग्य है। वाजिसस 
शब्द जो बा[ज--अज्ना्थक से है, यहाँ घोड़ा अर्थ में छित्रा गया है, और प्रोफेसर 
मैक्ससू छर घोड़े करी यत्ठि अरे निकालने का इतना उत्सुक है, कि इतने पर ही 
सनन्‍्तुण न रह कर, चह मांसभिक्षां उपासते का अथ हद करता हू वह मांख का 
सेवन करता है जब कि इस का अर्थ है चद मांस की अप्राप्ति का सेचन करता 
है। इस से जया कुछ अधिक प्रणव्य दो सकता है| र 
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मत उचछे और फूटे | देवता घोड़े को स्वीकार करते हैं, यदि यह उन्हें चिघधि- 
पूथेक लेट किया जाय । *+ 

१६. जो चादर जे घोड़े परफेलाते हैं, और खुचण भूषण, घोड़े की स्तर की 
शस्स्तियं कोर पिछाड़ी, ये सब जो देखताओं को पिय हें, वे उनकी भेंट करते ह॑ं । 

« १७, यदि कोई छुझे एड़ी या चादुक से सारे ताकि तू छेट जाय, और 
तू अपने सारे वल से फुफकारे, तो में इस खारे को अपनी पार्थना से उसी 
प्रछार' पदच्चित्र करता हैं, जले यक्ष पर घी के चमस्त से । 

१८, कुल्हाड़ी देचों के प्यारे. वेगवान घोड़े की ३४ पम्नदधियों के 
समीप शाती है, क्‍या छ॒ुप्त अद्धों को चुष्िसप्ता से पूरा रुखते हो, प्रत्येक जोड़ 
को ढुँढो ओर मारो । # 

१०५, पुक चमकीछे घोड़े को मारता छह, दो इस्ते पकड़ते छू, एसरी यह 
सीत्ति है । तुम्हारे आअइने में से थे, जो भने ऋष्वलु॒स्तार पकाये छे, म॑ उन की देच- 
खसमर्दित पिण्डों के लमान अश्नि सें वलि देता हूँ । 7 

२०. तेरी प्रिय आत्मा तुझे मत जलाए---जब, कि तृ रिकटद आ रहा छे, 
कुस्दाड़ी घेरे रझारीर से मत चिमटे ! कोई सछाल्‍रूची ओर अनाड़ी चलिदाता, 
खड्डग से च्यूका छुआ, तेरे छिन्न भिन्न अज्ञों को इकद्ा मत फैके ! / 

२१. निच्चय ही व्‌ ऐसे नहीं मरता, त्‌ कलश नहीं उठाता: तू देवताओं 
के पास सरल मागे से जाता है। इन्द्र के दो घोड़े, मरुतों के दो हरिण जोड़े 
गप्य हैं, और घोड़ा ( अर्दिवयों के ) गधे की छुरी के पास आया है | ३ 

% गुछर कथित पसलियों की संतखू्या अवचूय ही गणनीय और: निर्णय थ्रोग्य 
है। घी जिस का अथे दे ' कुरिछ गति ” उस कां यहाँ पसली अल्॒चाद किया 
गया हे | इस के कछिप्ट प्रमाण चाहिये । 

 त्वष्ठुरक्वस्थ का यहाँ  चमकीला थोड़ा ” अक्ुचाद किया गया है, 
सानो अश्व नाम है और त्वष्टा इस का विशेषण । परन्तु अस्त यप्त इस्त से 
उलट दे । त्वष्ठा चिक्षेष्य हे जो कि चिद्य॒द को जनाता हे और व््याप्त्यथ चाचक 
अद्व विशेषण है । अचुबाद के अन्त से “ देच-समपित्‌ " यह शाब्द रुपष्ट ही 
भैक्समूलण की ओर से जोड़े गए हैं, ताकि इस सारे को सिध्या-कथा का रंग 
दिया जाय | 

+ हारे पुनः रूाहि शाब्द के समान इन्द्र के दो प्ोडों के अर्थ में लिया 
श्यर हे और उूचती के महनों के दो उचिणि ऊथे किए गये हैं. । घोड़े की 


बुरी ' कदाचक्षित्‌ एक ऐस्ता कोतृहरू है जिससे बढ्कर संक्सम्लर सिश्या-- 
कथा कान का लिनन्‍्द ओर कोई उपस्थित नहीं कर सता था 


मच 
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२ए. यह घोड़ा हमें गायें, घोड़े मछुप्य, सन्‍तान और ख्वे-्पोपक घन 
वे ! अदिति हमें पास से परे रकखे, इस वलि का घोड़ा हमे बल दे । ?--- 


पृष्ठ ५५३---५*५४, 
अब हस मेक्‍्ससलर और उसकी व्याख्याओं को छोडले हैं और एक 


आऔर साप्यकार अर्थात सायण की ओर आत्ते हैं । स्लाथण को चसूतुनः ही 
इस्विर्षीय पेद्रिक पाण्डित्य का पिता कदना चाहिये | सायण ही चह अन्धकार 
है जिसके घहदू भाष्यों से यूरोपियन छोगों ने देवमालछा रूपी रस्त का पेट 
भर पान किया है | यह माधव सखायण फा ही साप्य है कि झिस पर घिलसन 
चैनफी और लूड़ालायस की व्याख्याओं का आध्कर है | यह सखायणः दी है, कि 
जिसके भाष्य स्व सन्दिग्ध अवस्थाओं में प्रमाण के तौर परः पेश किये जाते 
हैं । ० किसी देव के फन्धों पर चदढ्कर घामन यदि उस्तसे दुर देख खकता है, 
लो फिर भी देव की अपेक्षा घहद चामन ही है।” यदि आधुनिक बेयाकरण 
और कोपकार, सायण की चोटी पर खड़े छोकर, अर्थात चंद का अपना 
मुख्य छान सायण से लेकर, अय यह कहें कि _' स्राथण चेद्तों का चह छर्थ 
जताता है, जो कि भारत में कुछ छाताच्दि पुत्र प्रचलित था, परन्तु तुलछनान्मक 
सापा-चिशान हमें वद अर्थ बताता हे जो फवियों ने रूचबये धशपने गीतों और 
फाथनों पफो दिया था" % अथवा यदि थे यह कहें कि हमे एक सारी कलाम यह 
है कि एक शब्द के अर्थ जानने के लिये दसारे पार ऐस्से दशा था चीरस चादयों 
का संअद्द है जिन में कि बह शब्द आता है, और यह खुभीता स्रायण को 
न था. नो फोई आस्यय्ये नहीं। सारे वेदों, 'परम प्रस्तिछ ज्राह्मणों और पुक्क 
करुप भ्रन्थ का जहदाकार साप्यकार, खुचिख्यात सीमांसक, और चेयाकरण 
माधच सायण, जिसने संसरुकृत घालुओं पर एक पाण्डित्व पूर्ण चक्ति लिखी 
अब भी छउमारेे आधुनिक भाषातक्त्व-बेताओं और दिछानों के मुकाचले 
में, पाण्डिस का एक आदशे और स्मरण-झक्ति का भीसमाकार देच है। अतणच, 
आधुनिक चिह्धानों फो यह खदा हृद्यद्धम करना चाहिये कि खायण पधाण 
है' उनकी विद्धत्ता का, उनके छलुल्लनास्मक मसापातस्वय-चिक्षान का रौर८ उनके 
इतने गर्वास्पद्‌ वेद-व्याख्यानों का | जब स्ायण स्थर्य शोगअस्त था. तो अर 
हो नहीं सकता कि आधुनिक चिद्धानों के परिशक्रग का चाहे किसना ही श्ूल्थ 
हो, तो उनका सापेध्त सापातत््वय-विशान, उच्के नवीन व्याख्याल, झौर उस 


हे के यह बचने भोफेस्तर सोल्डरूदकर की “पाणिनि और संस्कत साहित्य 
से उसका ख्थाव नामक घुस्तक से संभठ किया गया है । गोदटडरस्थरने “र्थ 

की यह समस्मति उद्धुद फी हे । रुचये वह इसे अस्वीकार करता है । ( देखो 

पाणिनि कार्य्याछय प्रयाग द्वारा भ्काशित संस्करण का पूछ श्८०, ६०० ) 


भगवचद्दधत्त । 
क॑ लदेथ, पू० १०२, अन्ुवादक। 


क्र झुरुदस लेस्तरानलछी । 
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के नासमाच अदुशुत पराक्रम रोगश्नस्त न हों। इस में कुछ भी सनन्‍्देह नहीं 
कि आधुनिक ( पश्षिमीय ) तुलनात्मक मापातत्त्व-किंज्ञान और बेदिक 
चिछता की संजीवनी शक्ति सायण की चिछत्ता की सोगअस्त और दोषयुक्त 
खोद्य-सामगी से ही व्युत्पन्न हुई है । शीघ्र या देर से यद रोग अपने अन्तिम 
छक्षणों को विकसित करेगा, और जिस संजीवनी शक्ति को यह उत्पन्न करता 
छुआ घतीत होता था, उसका समूलोच्छेद कर देगा | ज्क्ष की कोई भी शाखा 
सजीव सूल से पृथक की जाने पर फलफ़ूछ नहीं सकती । अन्त के 
घेदों के कोई भी व्याख्यान फलीभूल न होंगे जब तक कि वे निरुक्त और 
ज्ाह्मणों में दिये गये वेदों के सजीच अथों के अजल्॒कृछ न हों। 
मै यहॉ ऋग्वेद से एक मन्त्र उद्धूत कर थद दिखाऊँगा कि सायण का 
व्याख्यान किस प्रकार निरुक्त के व्याख्यान से सूछतः भिन्न है। मन्त्र ऋग्वेद 
१०, ९६ से दे । 
अक्मा देवानां पदरवीः कवीनासपिविभाणां महिषो सगाणास । 
बयेनो श॒प्रानां स्वधितित्रनानां सोसेंः पविच्रससेति रेभन, ॥ 
सतायण कहता है:ः--- 
परमात्मा स्वये इन्द्र अभि इत्यादि देवताओं के मध्य में अह्म के रूप में 
प्रकद दोता है । चद नाटककारों और गीति-ण्चयिताओं में कचि; ब्राद्मणों में 
चसिए इत्यादि, चार पेर वाले पद्चुओं में भैंस; पक्षियों में इंयेन और जगल में 
छु्हाड़े के रूप में प्कट होता है । वह पवित्र गद्धर जल स्रे सी वढ़ फर पावनी- 
शक्ति रखने बाला सन्‍्त्रयूत सोम रख है, इत्यादि । 
इस आअज्छुवाद पर उस्र का की छाप र्ूगी हुई जब कि यह किया गया 
था । यह एक-पण्डित का यल्ल है जोकि उसने छोक-प्रिय पश्चपात और भाव 
को अपीछ करके अपने नाम की प्रतिष्ठा के लिप्ट किया है । यद्द स्पष्ट है कि 
जिस्त समय स्वायण ने साष्य लिखे उस्र समय भारत का घमे “ अद्धेतवाद ” 
या  प्रत्यक वरुतु अद्धा है ! था; रुपएतः, सूदृचि"्वास इसना बढ़ गया था, कि 
शाोगा का जल भी पूज्य समझा जाता था; इंश्वर के अचतारों में विश्वास था 
और बह्य, वस्तिष्ठ और अन्य ऋषियों की पूजा पराकाष्ठा तक पहुँच झुकी थी। 
यह सस्भमवतः नादककारों और कवियों का कफाक था। स्तायण सरूवथये किस्ती 
शदर या ऊस्वे का रहने चाछा था। चवच्द आमीण न था | चद जानता था कि 
जज्ञलों को नए करने का साथन कुल्दाड़ा होता है. पर चद ऐसे ही साधन 
वबिझछुत्‌ या अस्ि को नहीं जानता था जो दिए कुज्हाड़े से सी अधिक चलवान है । 
ड्खका अचुवाद चेद के आशय -को प्रकट करने के स्थान से डससके अपने काल 
का चित्र उपस्थित फरता है | उसका बअच्या, कवि, देव, ऋषंषे, विभ, महिष, 


सेदिक संलज्ञा-विजञान ब्ृ 
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पग, इयेन, शत, वचन, सोम, पवित्र, का अन्लबाद बिना किसी अपचाद के, 
स्वेथा हाह़िे या ल्लोेकिक हे 

अच यारुक फा व्याख्यान उसके निरूक्त १७४, ३ में वेखिये | चहाँ पक भी 
शब्द पसा नहीं, जो अपने योगिक अथे में न लिया गया हो। यास्क्र फहताहै-- 

आथाध्यात्म॑ त्रह्मदिवानामिययमापि चद्मा भवत्ति देवानां देवनकम्मणा- 
मिन्द्रियाणां पदवी! कवीनामित्यापे पद वेत्ति कवील कवीयमानानाभिन्द्रि- 
याणाम्रपिंधिंवाणामित्ययमप्यपिणों भव्॒ति विप्राणां व्यापनकर्मणाएररन्द्र- 
याणां महियों मगगावधिययमपि महाव भवांति भागैणकर्मणामिन्द्रियाणां 
श्येनोश्धानामाति ब्येन आत्मा भत्राति चयायतेजशॉन कर्मणों शभ्राणीन्द्र- 
याणि ग्रध्यतेज्ञान कणों यत एत्तस्मिस्तिएति स्वश्रितिई्रेनानामित्ययमपि 
स्वये कर्म्पाण्यात्मनि धत्ते चनानाँ चनन कर्मणामिन्द्रियाणां सोसः पवित्न- 
मत्येति सुयमा नोडयमेबेतव समन भवत्यास्मगतिमाचषप्टे । 

अथ हम यहां इस्त सन्‍्ञज्ञ फा यारुक फा दिया आध्यात्मिक अर्थ कहते हैं । 
उसका अभिभाय यह समझाने फा दे कि जीवात्मा एक केन्द्रस्थानी चलेत्तन 
सत्ता दे जो सररे अनुभव का भोक्ता हैं । इन्द्रिय-पदर्शित याह्यम-जगत्‌ इस 
केन्द्रस्थानी सत्ता में अपने उद्देचय और प्रयोजन को, और फलत:ः छीनता को 
धाम दोजाता दे। शन्द्रयों को देव फदा जए्ता है, क्योंकि उनका काये बाह्य 
इच्यचमत्कारी जगत्‌ में दोता दे और फ्योंकि उन्हीं के छाणा बाह्य जगत 
हमारे लिप्ए प्रकाशित होता है । अतः आत्मां, जीवपत्मा ली ब्रह्मा देवानाप 
है, अर्थात्‌ चह चेतन सत्ता हे जो अपनी चेत्तनता, के आगे इन्द्रिय-्भकाशित 
स्पथ कुछ उपस्थित करती है। पणेसे छी इन्द्रियों को कवय! फदा जाता दै क्योंकि 
पुरुष उन्हीं के छारा अछुभव करता है । तब आत्मा पदवी कवीनाव अथवा 
चद सत्य सत्ता हे जो इन्द्रियों के ऊत्यों को समझती है। पुनः आत्मा 
परपॉपितराणाम, अर्थात्‌ इन्द्रिय-चिपयों फा द्वष्टा है; विप्र का अर्थ इन्द्रियाँ दे 
फयोंकि उनसे उच्तेजित क्षान सारे शारीरः में व्याप्ता है । इन्द्ियों को स्रूग भी 
कहते दे क्योंकि ने बाह्य जगत में अपने विपयचिछशेषों को खोजती हूँ । आत्मा 
मदिपों शयाणास्‌ अर्थात्‌ प्रधान व्याघ है । तात्पय यह है कि चस्तुतः आत्म- 
शक्ति छारा ही इन्द्रियाँ अपने विपवचिशेयों को छूंड सकती है । आत्मा च्येच 
कहाता दे क्‍योंकि अनुभव दाक्ति इस्टी की हे, और इन्द्रियाँ टमे हैं. क्‍योंकि ले 
इस अज्ञुभव के लिए स्वामश्री भ्स्तुत करनी हैं । तो, आत्मा इन इन्द्रियों में 
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व्याप्त दै। छुनः यद आत्मा स्वितिर्बनानाम्र अर्थात वह स्वामी है जिसकी 
खब इन्द्रियां सेचा करती हैं । स्वधिति का अर्थ दै आत्मा, क्‍योंकि आत्मा की 
अछा सब अपने लिए है; यतः पुरुष स्चय पक उद्देच्य हैं। इन्द्रियों को बन 
कहा जाता है क्योंकि वे अपने रुवासी अर्थात, जीवात्मा की सेचा करती दें। 
यही आत्मा है जो रुचस्वभाव में पच्चित्र होकर सबको मोगता है। यह हे 
यौगिक अथ जो यारक इस मन्त्र का करता है। यद अथे, सायण के अर्थ के 
विपरीत, जो कि कोई यथार्थ भाव नहीं जताता, न केचछ अविरुद्ध और चुद्धि- 
गरुय ही है; और साथण के विपरीत जो कि शब्द के छोक-पिय अर्थ के बिना 
ओर कुछ जानता ही नहीं, न फेवछ-इसका प्रत्येक छाव्द अपने यौगिक अथे में 
स्पण्तया निद्चिचत दी है; अत्युत इसमें अर्थ की चद्द सरलता, नैसर्गिकता, और 
स॒त्यता भी पाई जाती है जो कि इसे सब देश ओर काल से स्घतन्त कर देती 
है, और जिसका यदि स्वायण के अर्थ की कृजिंमता, अस्पष्टता और सुथानी- 


यता से सुकाबछा किया जाय, तो सायण की वैदिक व्याख्या के नियमों से पूर्ण 
अज्ञता धकर होगी | ४ 


यही खायण है, जिसके बेदआप्यों पर यूरोपियन “चिछानों के अज्वादों 
का आधार है । 


अब हम मैक्ससूलरए और सखायण को उनके रूहि अलु॒वादों के साथ 
छोड़ते हैं और एक अन्य भदन पर जाते हैं, जो उत्तरोक्त प्रश्न से यद्यपि दूर का 
सम्बन्ध रखता है तथापि इतना मच्त््यपूर्ण है कि इस्तको प्रथकू निरुपण की 
आवद्यकता है । यह अदन है, जिसका सम्बन्ध बेदों के मत से! है। यूरोपियन 
बिरान और सूत्तिपूजक सूढविश्वासती हिन्दू: यह सम्मति रखते हैं कि बेद 
असरू्य देवी देवताओं की पूजा का उपदेश करते हैं । यद् देवता शब्द प्रास्ति 
का एक अत्यन्त फलोत्पादक स्नोत है, और यह अत्यन्तायदयक है कि इसका 
यथाथे अथे और प्रयोग निद्चिचत किया जाय। इस्स देवता धाब्द के चैदिक 
अथे को न समझते हुए और दीन खूलिपूजा से जीणेशूत सिध्या-कथा-जान- 
सतस्वन्धी देवी देवताओं में विश्वास के छोक-प्रिय सूढचिश्वासात्मक व्याख्यान 
को सचजता स्तर सानते हुए, यूरोपियन विद्धानों ने वेदों को पट पदार्थों की 
पूजा खे परिपूणे साना है और चेदों के प्रलि आदर से ले इतने चढ़े दें व्ठि उन्होंने 
इनका मत अनेकेदवरवाद से भी नीचे गिराया है और ऋदाचित नास्तिकता 
के समतुल्य चना दिया है। अपनी उद्दारता की तरंग से यूरोपियन विह्धानों ने 


न 
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इस्त सत को एक उपाधि, एक नाम प्रदान करने की दया दिखाई हू और बच 
नाम छीनोथीइज्म (उिछघणतराछा590) हं-। 

मन्तों का अनेकेश्दरवादी, छेतवादी और अद्लवादी विभाग कर के 
मसैफ्समूछर ल्िग्वसा है “ दो और श्रणियो--हीनोथीइस्डिक और अनीझुवर- 
घादियों--कफा जॉोड्ना निस्सस्देश आवश्यक होगा। हीनोथीइस्टिफक भत 
आअनेकेश्वरवादियों से मिम्न हें, फ्योंक्ति, य्यपि थे अनेक देवताओं के अस्तित्व 
को था देवताओं के नासों फो स्वीकार करते हद, तथापि चथे भ्रत्यक देखता को 
शेप सब से स्थनन्त्र जनर्वते एं अर्थात चही एक देवता, पूजक फे भन में उस 
की पूजा ओर प्राथना के समय चिद्यमान्‌ रहता है। चैंटिक कृतियों के मत में 
यह विशेषता अस्थन्त प्रधान हे | यद्यपि ब्रिचिध-सूतक्तों मे, और केबार एक 
छी सक्त में अनेक देचला आहत फिए जाते हूं, तथापि उन में ध्राधान्य फा कोई 
लियम निर्णीत नछीं । और प्रकृति के परिवर्ननशील् रूपों और भानव भन की 
सिल्ष भिक्ष याचनाओं के अचुसार यह कभी नीले आसमान का देचता इन्द्र, 
कभी आराका देवना अप्नमि,.कर्सी नमोमण्डल का धाचीन देवता घरूण है जो बिना 
किसी परनिस्पर्धा के सन्‍्देह या चिना अध्यीनता के चिचार के पूजे जाते हें. । 
मत की यह अस्तलाधारण स्थित्ति, प्रथऋ २ देखताओं की यह पूजा, सम्भवत:ः 

सर्वत्र ही अनेकेदवरवाद फी ब्रद्धि में प्रधमारम्भ होती है, और इस फारण एक 

प्रथक नास की अधिकारिणी हे । 

इस भमचीन सत अर्थात हीनोथीइज्म के नियमों को अधिक स्पष्ट करने 
के लिए सेक्समूत्दए कहना है :--" जब ये व्यक्तिगत देवता आमन्जित किये 
जाते हूँ, तो थे दुसरों की शाक्ति से परिमसित अर्थात दर्ज में श्रछ्ठ था निकट नहीं 
समझे जाते | ध्रार्थी अपने सन में श्रत्यक्त देचता को सारे देवताओं के समान 
ही अच्छा समझता है| उन प्रयोजनीय स्रीमाबेधनों के होते हुए भी जो देवताओं 
फा बहुत्व, हमारे मन में प्रत्यक रुवतन्त्र देवता पर नियत फरता है, प्राथेना के 
समय, उस्त देवता को इईश्वर्वच्‌ अर्थात्‌ सर्वोत्छ्ट और स्वाधीन ही अज्युमच 
किया जाता ८ | फवि की दृष्टि से धक्षणमात्र के लिए. शेप स्व ('द्ेचला ) 
छुप्त दो जाते हें, ध्रैर केचल वही जिस ने कि पूजकों की इच्छाओं को एूर्ण 
करना है उन की आंखों के सामने पूर्ण प्रकाहा में खड़ा होता हे। “ तुम में, 
देवो ! न कोई छोटा दे, न कोई चारूऋ दे, निस्सन्‍्देद तुम सब बडे हो,' यह एक 
ऐसा साय हे जो, यद्यपि स्यायद चबस्‍्वत मन जितनी स्पष्ठता सर श्रकट नहीं 
किया गया, तथापि, चेद की सारी फचिता का सूछाघार है | यद्यपि करे चार 


# सक्‍्ससूरछर विरच्चित “घस्में-विज्ञान पर व्याख्यान, छल्दन १८७३ 
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धर शुरदक्ष लेखाबली ६ 
च्््हख७खझफझख्ख्य्््स््््््च्््ब्श्  अवअचचख्ब्््ख कट हि झअस्‍ल्‍स्‍डक्‍ड खा झलझआखझझऑऔवछऋ5आ सकल इइउिऑः 
स्पछतया देवताओं को बड़े और छोटे, खुवा और चूद्ध ( ऋ० १, २७, १३) कद 
कर आह्वान किया जाता हे, तो भी दिज्य शक्तियों के कछिप्य अत्यन्त क्‍्यापक३ 
बचन हूँढने का यद्द यत्नमाजं है, और देवताओं में स्व किस्ती एक को कहीं 
भी दूसरों का दास नहीं दर्शाया गया। ” 
उदाहरणार्थ, “जब आग का देचत्ता, अस्लि, सस्योधित होता है, तो चह 
प्रथम देचबत्‌ कद्ा जाता है, यहाँ लक कि उसे इन्द्र से भी कम नहीं समझा जाता । 
जब अश्नि आइत होता है, तो इन्द्र भूछ जाता हे; दोनों में कोई मुककाचला नहीं, 
और न ही डंन में वा अन्य देवताओं में कोई भतिहन्छता है । चेद-सत में 
यह पक अत्यस्तवच्यक चिन्ह है । जिन छोगों ने पुरातन अनेकेश्यरवाद कक 
इतिहास पर लेखनी चलाई दे, उन्‍्हों ने कसी सी इस पर विचार नहीं किया ।?+ 
... दसने देख दिया कि सैक्ससूछर की चेद के मत के विषय में क्या सम्मनति 
है। हमे थद निदचय रखना चाहिये. कि अन्य युरोपियन पण्डितों की सम्मत्ति 
भी इस के विपरीत नहीं हो सकती । तो क्‍या बच्तुतः हीनोथीइज्स ही बेदों का 
मत है ? फ्या देवताओं की पूजा वैदिक पूजा का आवश्यक चिन्ह है? क्‍या हमें 
सैक्समूलर के कथन पर विद्रवास कर लेना चाहिए और यह प्रतिपादन करना 
चाहिए कि चह जाति कि जिसके स्वाभाविक एफकेश्वरवाद को अस्वीकार फरने से 
चहद् हिचकचाता है, अपनी सहज चुछि को इतना उखाड़ चुकी है कि चह हीनोथीं- 
इज्म ऐसे सस्प्राप्त चाद में विश्वास करने रूसी है ? नहीं, ऐसा जहीं। घेदू, भाथमिक 
आयो की पवितञ पुस्तकें, चिस्तन-साध्य एकेश्वय्वाद्‌ के सर्वोच्च श्रकार के परम 
पत्नि्न लेख हैं | 
ओरुपीय पण्डित देर तक वेदों का अन्यथाथे नहीं कर सकते, ओर न ही 
थे सश्ये घेदाथे के नियमों की उपेक्षा ही कर सकते हैं । यारुक कहता है--- 
अयथातो देवर तथानिनामानि माधान्यस्तुतीनां देवतानां तदैवतमिया- 
चक्षते सेघा देवतोपपरीक्षा यत्कराम ऋषिरयस्यां देवतायामार्थपसमिच्छन 
स्वार्त अ्युदतक्ते तद्दैवतः स मन्‍्चों भवति ह निरुक्त ७, २॥ 
३35 दैवत एक साधारण खेशा है और उन पदार्थां के लिये प्रयुक्त - होती 
दे जिनके ग्युणों की व्याख्या कि मन्त्र में फी गई दे ।” डउपसेक्त का तात्पय्ये 
यह है कि जब यह जान लिया जाता है फि कोनसा पदार्थ इस्त- मनन के 
व्याख्यान का चिपय है, तो उस पदाथे के जनाने वाली संज्ञा उस्र मसनन्‍्तच को 
देवता कहाती है | उदाहरुणाय इस सल्च को लीजिएः-- . , - 
आंच दूत पुरोदघे हज्यवाहसुपढवे ।देवां ॥२॥ आसादयादिह "इज > कह. छते॥देयां ॥९॥ आसादयाविह॥ यज्ञु० २२११७ 


न मैक्ससूछर वि*लित घुरासन संस्कत स्राहिस्य का इतिहास पु० ५५२-५५३ । 
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“ मै तुम्हारे बिचारा्े अभि को घरता हैँ, जो समस्त सांसारिक रुखों 
का फलोत्पादक स्पोत हे, जो दुनतचत फाय्ये करने के योग्य हे और जिससे 
हमारे सारे भोजनों के तय्यार फरने का विशेष खुण हे | पे जनों ! तुस रुनो 
कर घेसे दी करो।' 

क्योंकि अग्नि दी इस भन्नत्र का खिकय है, इसलिये अग्नि दस सनन्‍्त्र 
का देवता कहा जायगा | अतः यासरक्र फहता छे मन्त्र उस देवता का हे फि 
जिसके शुणों के पदर्शना्थ स्वेप्त परमान्मा ने उस मन्त्र को एकल किया । 

हम निरुक्त के एक-औओरः भाग में देवतलर रक्त का पएंसा दी अर्थ पात्ते हैं । 
शारुक फदता है-- 

कम्मेसस्पत्तिर्मन्त्रों वेदे ध निरुक्त २, २ ॥ ३ 

जय कभी शिलप-क्रिया का वर्णन होना है,तो घद्द मन्त्र जो उस क्रिया फा 
पूर्णतया घर्णच करता हू, उस्त्र क्रिया का देवता ( या रूची ) कहाता हे । 
डी मन्त्र का देवता इग्री अथ में एक सूची हे अर्थात्‌ मन्त्राथ की आवचचद्यक 
कुड्ी है। घाब्द के इस्तर व्यवच्छेद में किल्‍हीं देचताओं यथा देखियों का मेक 
नहीं, कोई देवमाल्य, कोई अऋल-पूजा, फोई हीनोथीइज्म नहीं । यदि देवता 
फा यद्द स्पष्ट और स्ताधथारण अर्थ समझा जाता, तो जिन मन्न्नों के मरुस 
अथवा आज देवता हैं, ते फदापि आँधी के देवता या आगके देघता के भत्ति 
कहे गये खुक्त न समझे जाते; भत्युत थद्द शात ही जायगा कि ये भन्नच्र मस्त 
भौर अम्नि क शुणों का क्रमशः निरुपण करते हैं। तब यह- बात सम्दती जायगी 
जो कि निरुक्त में अन्यत् कह्दी गद हे | हे 
देचो दानादा दीपनादा योतनाद्वा. झुस्थानों भव्तीति वा ॥ ,निरुक्त ७,२५॥ 

अथात, जो पदा्थे या जो व्यक्ति हमें कुछ कास- पहुँचाने में समये हें, 
पदार्थों को प्रकाशित करने में समये हैं, अथवा उनको हमें समझाने- में समर्थ 
हैं, और अन्‍्ततः, जो भकाशों का प्रकाश हैं, यही देवता फहलाने योग्य पदाथ 
हैँ। जो कुछ ऊपर फरद भाये हैं यद उस से किसी प्रकार भी अस्ंगत नहीं। 
क्योंकि, मनन फा देवता, जो मन्त्राथ की कुझी है एफ ऐसा शब्द दे जो मनन्‍्ज 
का व्याख्यान बताने में समथे है, और इस्टी कारण उस्त मन्त्र फा देवता 'कदा 
जाता है। इन देवताओं फा चर्णन करते हुण, यास्क कुछ ऐस्स दाब्द सिस्कता दे 


जिन से कि यहां तक भतीत होता है कि उस्द्र के करर के छोग मेक्‍्ससूकरः 
मौर सुदलिरुवासरी हिन्दुओं के देवी देवताओं का, हां, उन देवी और देवताओं 


३८ शुरूइच्त छझेखायली । 





ललित िािखच्चच्लआखचययलस्ससर 


का जो अब देवता की वैदिक सेज्षा से हमारे गले मंढे जाते हैं कुछ भी शान 
न था | यास्क॑ कहता हे, 5 208 000 27 

आरसत हाचारोबहूछम लोके देवदेवत्यमतिथिदेवत्ये पितदवस्थ ॥ 

निरुक्त ५, "४ ३ 
+ हम चखारे ससार के साधारण व्यवहार में प्रायः देखते हैं. कि चिछान 

पुरुष, माता पिता और आतिथि € अथांत थे अस्यागत-प्रचारक जो कोई 
निश्चित निवास नहीं रखते, पर अपने घार्मिक उपदेशों छारा स्वेस्सार का उप- 
कार करते हुए इतस्ततः भ्रमण करते हैं ) देवता समझे जाते दें या देवता 
नामसे पुकारे जाते दै। ऊपर के उद्धरण से स्पष्ट है कि यास्क के “काल में 
जआामिक अध्यापक, माता पिता और बिद्धान पुरुषों को या-एस्ते ही और छोगों 
को ही द्वेव॒ता फदते थे, दुसरे किसी को नहीं। यदि थारुक़ को कोई ऐसी 
सूर्ति-पूजा या दीनोथीइज्म या देवत्ा-परजा जिस के साथ कि भूृद़विद्वासी 
हिन्दुओं का इतना प्रेम है, और जिसे चेदों में ढूंढने के लिये भोफेसर मैक्स 
सूछर इतने व्यञ्र हैं. शाल होती, या यदि कोई ऐसी पूजा उसके काल में 
प्रचढिन होती, तो चाहे चह उस पूजा में आप भाग नहीं छेता, पर झ्ह अख- 
स्भव दे कि घह इस फा सर्वथा चर्णवही न करता, विशेषतः जब फि वह 
सामान्य रूप से सलुष्यों मे साथारण व्यवहार का प्रकथन करता है । इस में 
कुछ भी सन्देह नहीं कि अभ्रूतपूजा या पभक्तति पूजा, न केवछ बेदों और 
यारुक और पाणिनि और वैदिक ऋषियों सुनियों के कालों के छी बाहर 
है, प्रत्युत यह निश्धित है कि सूतति-पूजा और इसका जन्मदरता समिथ्या-कथा- 
शान, कमसे कम जहाँ तक झायांवतते का सम्बन्ध हे, नवीन समयों के दी 
उपज | 

के हंस पुनः अपने विषय पर जाते हैं | हमने देख लिया कि यारक उन 
पदार्थों के नामों को, जिनके कि शुण मन्त्र में चर्णित़न हैं, देचता समझता हे। 
तब कौन से पदार्थ देवता हैं ? वे सब पदाथे देवता हें जो मानच ज्ञान 'का 
विषय बन सकते हैं | सारा मानव ज्ञान देश भऔरः काल फी सीमा में * बेद है । 
हमारा काये कारण फा ज्ञान, सूछतः, घटनाओं की परंपरा का ज्ञान हे। 
और परेपरा समय के क्रम के अतिरिक्त और कुछ भी नहीं । दूसरे, हमारा 
शान अवदय ही किसती चस्तु का शान दोगा, और वह चस्तु अवबदुय दी कहीं 
होगी । यद्द अपनी स्थिति और उत्पक्ति का अचछुय कोई स्थोन णकखेगी । यदद 
तो छुआ हमारे शान की अवस्थाओं---काल और स्थान का घणैन |: अब शान, 
के नुस्बों को छीजिप्टए। साचव ज्ञान का अत्यल्त खुक्ष्म चिसाम ब्लिपयाओअत और 








चैदिऋ स्ंजशा-विशान | दब 








आन्तरिक के ची च है | विस्याश्षिव शान उछ सारे फा शान है जो कि मानव- 
देद के बाहर घद्ता है। यंह चाहा जगव, के दद्यचमत्कारों फा झान है। 
चेशानिक छोग इस परिणाम पर पहुँचे हैं कि पदार्थ चिन्षान अर्थात भौतिक 
जगत, का तत्वज्ञान दो बस्तुओं के अर्थाव छू और क्षक्ति के अस्तित्व फो भर 
करत्ता है । छूच्य को दस हूच्य रूप. में नहीं जानते । द्वव्य में शक्तियों की लीला 
सात से ही इन्दियगोचर परिणाम उत्पन्न होरहे है, सौर इन्हींको दम जानते हैं। 
अतः साद्य जग्रत्‌ का ज्ञान छक्ति और उसके रूपान्तरों के शान में -बिलीन हो 
जाता है| नत्पत्चात, एम ध्यान्तरिक कान की ओर आते हैं। *आन्तरिक शान 
चर्णेन भें. पहले तो अह अर्थात जीवात्मा, चेतन सत्ता है; और दुस्परे आन्तरिक 
चअमत्कार कि जिनका 'जीवान्सा फो शान है । आन्तरिक शरचद्यच्मस्कार दो- 
प्रकार के है । या तो थे मनव्छी इच्छापू्वेक, लुद्धिपु्वेफ, रूचर्य-चेनन चेएा्य 

' छ&, जिनको कि इसी फाण्ण विचारानन्तर-फ़त-करम्प फदा जासकता है, और या 
वे जीचात्मा के अदितत्व स्पे देह के व्यापारों में उत्पन्न डुण्टण सिप्क्रिय रूपान्तर 

- हैं। अतएव इनको प्राणघृत चेछ्ठायें फद्दा जा सकता दे ! 

अतः क्षेय का कारण से काय फी श्रोर आने घात्ठा नफे हर्स इन छः 


वस्तुओं तक लेजाता है; अर्थात: काल, देश, क्रिया,जीवात्मा, विचा ग़न्तर-क़ृत 
व्यवप्ताय और प्राण्णभृत व्यवप्ताय। तब ये चस्तुर्ं: देवता फहाने के योग्य है । 
उपरोक्त गणना से यद्ध परिणाम निकलता है कि निरूक फा वैदिक देवता 
खम्पन्घी लेग्च, जसा कि हमने दिया दे, यदि बस्तुतः सत्य है तो घेद में इन 
छः चस्तुओं काछ, देश, क्रिया, जीवास्मा, विचारानन्तर-क्ृत ज्यववाष आर 
आणभूत व्यवपाय, का डी नाम देवता होना चाहिण्प, अन्य किखी का नहीं । 
आशो हम इस कड़ी परीक्षा का शयोर करें। 7 
परन्तु इस मंत्र ऐसे अत्येक मैत्र में चर्म ३३ देवताओं का उल्लेख 
मिल्ठता हैः--- 
१ त्रयरित्र £ शातास्तुदत भृतान्यशाम्यन, भजापनि३ परमेछयापिपाति- 
रामीव ॥ यज्भञु ० ९४, ३१ 
>_ यन्‍्य त्रयस्विशदेवा अड्भे गात्नाविभेजिरे | तान्‍्वे त्रयारिकदादेवोने 
प्ह्मविदो विदु॥। अभथर्े, ९०, ४२, ४, २७ 
४ स्वका स्वामी, जगवद्‌ का अधिपत्ति, और सबका धाण,. सत्र वस्तुओं 
को ३३ देवताओं कारण धारण करता है । ”? 








१७७ सुरुद स लेखावल्श । 
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, ल्‍ खचे न्ह्म-शानी जानते हैं कि ३३ देवता अपने विदिष्ट म्याड्भा ब्यच- 
सायों को करते दें और उम्मंप था उसके आश्रय रहने हे जो कि एक और 


अद्धितीय हे । ” हि ह॒ 
2 अतः हमें देखना चाहिए कि ये ३३४ देखता कौन हें, ताकि हम अपने 


कारण से फाय की ओर झाने चाले तके से प्राप परिणामों से इनकी तुलना 
फरने ओर प्रश्ष- के समाधान करने में समर्थ छोसके । झशानपथ आद्ाण 
फहता हैं :-- * 

* सदोवाच महिमान एवेपधामेते च्यस्तरि ९४ शाक्त्वेब देवा झते । कतमे ते 
जयास्ध <* शादित्यष्टो वसत्र एकादशरुद्रा द्वादकादित्त्यास्त एकल्नि £ 
शदिन्द्रशव प्रभापातिश्च त्रयास्नि * शाविति ॥ १ ॥ कतसे वसव्‌ इते। 
अम्रिश्चव पृथिवीच, वायुश्वान्तरिक्ष चादित्यश्व ,श्वोश्व चन्द्रमाश्व नक्षत्रांणि 
चैते बसव .एतेषु हीद « से वसुद्दितमेतेहींद « सर वासयन्ते तथदिद & 
सर्व वासयन्ते तस्माद्वतव इति ॥ ४ ॥ कतमे रुद्रा इाते । दव्ेसे घुरुष श्राणा 
आत्मेकादशस्ते यदास्मान्मर्त्पाच्छरीरादुत्कामन्त्यथ रोदयन्ति तद्मद्रोदयान्ति 
तस्माहुद्रा इति ॥ ५ ॥ कतम आदित्या इत्ति - द्वाददामासाः संवत्मरस्यैत 
आदित्या एते हींद * सवभाददानायन्ति तथदिद < सर्वमाददानायन्ति 
तस्पादादित्या इते ॥ ६ ॥ कतम इन्द्र/ः कतम मजापतिरिति। स्तनयित्लु- 
रेवेन्द्रो यज्ञ! प्रजापतिरिति कतमः स्तनायित्नुरित्यशानिरिति कतमों यज्ञ 
इति पशव्र इति ॥ ७ ॥ कततमे ते त्रयोदेवा इतीम एवं क्यों लोका एपु 
हीमे सं देवा इति कतमौ द्वौ देवावित्यन्न चेत ' आणदर्चेति कतमोध्य5पथे 
इति यो5य पवते ॥ ८ ॥ तदाहु। यदयमेक एवं प्रतेद्ध कथमध्यर्त् इति 
यदस्पिल्िद२० सर्वप्रध्याध्नॉचेेनाध्यथे इति । कतम एको देव इति स अछा- 


स्यादत्याचक्षत्र ॥ # 
झतपथ फां० १७, १६ | उपरोक्त का अर्थ यद्द है-- 


४ थाशवल्फ्य फछ्ता है, हे शाकल्य ! देवता ३३ हैं, ८ बहु, ११ रुद्र, १२ 
आईर्दित्य, इन्द्र, प्रजापति, ये सब मिल कर ३३ हैं। आठ बसु ये दे १ जगत के 
आअधिसय पदाये, २ अद्द, ३ चाझु, ४ अन्तरिक्ष, ५ सूथचे, ६ जाकादा सण्डल्ड (ईथर ) 
की किरण, ७ उपच्चदद, ८ सारागण | ये चसु ( निवास्त ) इस्त लिए कहासे हें, 








% देखो स्वासी दयानन्द सरस्वती की वेद सूमिका पु ६६। 


बैदिक सश्ा-विशास । १०९ 











कि धाणधारियों का सारा समूह इन में बसता है, अथांत्‌ वे उसतर सब का वास 
हैं जो जीता है, किया करता है. या अस्तित्व रखता है । ११ रूट हैं, इन में स्ते 
दशा लो न्ाड़ियों की शाक्तियाँ कि जिन से नग-देह जीवित है और ग्यारदयों 
जीवात्सा है । ये रूद्र इखल्दिय फदाने हैं, कि जब वे शरीर को छोड़ते हैं, तो यह 
मय जाता है और झतक के स्ेवन्धी इस्त त्याग फे फारण रोने (रुद रोने घातु सर) 
लगते है । घारद आदित्य वारद सोर मास हैं, जो कि फारंह फी गति को 
जनाते हैं । उनका नाम आदित्य इस कलिंए ६, कि थे अपनी गोल गति द्वारा सब 
पदार्थों में परिवर्तन उन्पश्त फरते हैं. और इस्ती कारण पृत्येफ पदार्थ की जीवन 
अवधि समाम होती हैं। इन्द्र स्वेत्रन्यापक विद्युत या क्रिया हे ।+ प्रजापत्ति 
यज्ञ (या अयथे स्विदृधष्यशे मस्ुप्य-सम्पादित गतिमावब, विचारेत्पक्त पदाथों की 
स्लगलि, या दुस्परे पुरुषों से पठन पाठनसाश स्वगति ) है । इसका जथे उपयोगी 
पशु भी दे । यज्ञ और उपयोगी पशुओं फो भजापति फहते हैं, फंयोंफि ऐसे ही 
कभ्मों और पऐेसेडी पह्ुओं छारा समस्त स्तेसार अपने जीवन के पदार्थों फो उप- 
रूब्ध फरः रदा है. | शाकल्य पूछता एै,/फिर यह तीन देवता फोन से हैं ?" याक्ष- 
चल्क्‍य कहताहे वे तीन लोक (अथांव स्थान,नाम भौर जन्म! हैं! उसने पूछा कि दो 
देवता फोन हैं ?  याक्षयत्क्‍्ष्य ने उत्तर दिया कि प्रोण (थन पदार्थ) और अन्न 
( ऋण पदाशेे ) | फिर. वह पूछता है कि  अध्यधे ' क्‍्या-वस्सु है ? याशचस्क्य 
छच्छर' देता हैं कि  अध्यध जगत को चधारण करने चाला स्वावेत्रिक विद्युत दे 
यह खूजात्मा कहल्ाना दें। ” अन्ततः डस्सने जिशासा की, “ एक देवता कौन 
है ? याशवल्क्य ने उत्तर दिया “ खबका इश्ट उपास्यदेव परमेश्दर | ” 

इन्हीं ३३ देवों का वेदों में चर्णन है । आओ देखे कि हसारः व्यचच्छेद 
हमारे फारण से फाये फी ओर आने बाल्ड तर्क से प्राप्त परिणाम के साथ 
कितना मिलता है। दातपथ ज्ाह्मण में परिगणित आठ बच्चुस्पष्ट डी अब ऋाशा ८7 
( स्थान ) दें; ग्यारद्ध रुद़ एक जीवात्सा और दस नाड़ी जन्य धाक्तियां हैं जिन 


को स्थूलत्द रीति से मनकी प्राणघूत बचा समझ सकते हैं; बारह 
आदित्य काल के अन्तगत हैं; विद्युव सचे-व्यापिनी शाक्त है, और पर्ज्ञापाति 
यज्ञ या पछु के अन्तर्गेल मोटे तौर पर सन की गम्भीर और बिक्ष च्ष्टाओं के 


विषय मस्वमे जाते हे । शक श् 
इंस्त प्रकार मे ३३ देवता उमाईे सथुत्य विभाग के छः तत्वों के अल्ुरूप 


श्०ए गुरुद क लेखावत्डी । 














होंगे । क्‍योंकि यहां उद्देश्य सामान्य अलुकूलता दिखाना है न कि चिरुतार * 
की सूक््मता, इस कछिप्ट छोटे २ मेद्‌ उल्लेख से छोड़े जा सकते हैं । 
अब यह स्पष्ट है कि देतवा का जो व्याख्यान यारुक फरता है, चहीण्क 
छेसा व्याख्यान है जो कि वेदों और ब्राह्मणों से अविरुद्ध है। पुरातन आय्यों 
की पवित्र एकेश्वर पूजा के सम्बन्ध में कुछ भी खन्‍्देह शोष न रहे, इस्त ल्विए 
छम पुनः निरुक्त का चचन उद्धूत करते हैंः-- 
महाभाग्यादेवताया एक आत्मा चहुधा स्वयते एकस्यात्मतोंउन्ये देवा: 
प्रसंगानि सव॒न्ति । कमेजन्मान आत्मजन्पान आत्मेवैषांरथों भवति आत्माड - 
खा आत्मायुधमात्मेपद आत्मा सर्व देवस्य देवस्य ॥ निरुक्त, ७», ४ । 
श्र “४ अन्य सब देवों को छोड़कर केवल पक परण्मात्मा ही है जिसकी 
अपनी सर्वेश्क्तिमत्ता के कारण उपाखना की जी हे। दुसरे देवता तो फेचत्ड 


इस्त परमात्मा के पत्यग हैं अर्थात वे परमेइचर की महिमा के एक २ आश को - 
दी प्रकट फर्ते हैं| ये सब देव अपना जन्म और - चर उस्रीसे, प्राप्त करते 


हैं । उस्लींम उनकी छीछा दै। उस्तीके छप्ण उपयोगी झुणों को आकृ 
कर और हानिकारक गुणों को परे हटा करके अपने झुखघद्‌ प्रभावों फो फाम- 
में छाते हैं। वही तो सब देवों का सर्वेस्थ है । ? ; 

* “ ऊपर के कथन से यद्द स्पष्ट होगया होगा कि जहा तक उपासना का 
सस्षन्ध हे पुराने आये केचल प्क परमात्मा की दी उपासनो किया करते थे, 
डसे दी ले जीवन, और उसे छठी, संसार का प्चिपाछक और दयनागार समझते 
थे | इस पर मी घस्मेपरयण ईसाई घस्मेप्रचारक तथा और भी अधिक 
घम्मेपरायण ईसाई भाषातत्ववेत्ता सखार के सामने यह असत्य फेलाते डडुप 
कभी नहीं थकते कि चेद अनेक देवीं देवताओं क्ली पूजर की शिक्षा देते हैं। 
आरयाचक्ते में एक इंसाई पादरी लिखता हैः | * हु 

४ परकेद्चरवाद एक ईदइचर के अस्तित्वमें विद्यास फा नाम, और अनेक 
देवताओं की अनेकता में विश्वास फा नाम अनेकेदवस्थाद है।मैक्ससूछर फहदतर ' 
है “ यदि हमें पासरिसापिक छाब्दों का दी शध्रयोग फरना पड़े, तो चेंद का मत 
अनेकेदवरण्वाद है, प्फकेद्चरवाद नहीं.। ” ऋग्वेद के प्रथमाश.क फा रख्चाँ स््क् 
इस प्रकार खमाप्त होता है; “ बड़े देवताओं के किए. नमरुकार, छोटों के लिप्ट 
नमसरूकार, युवकों के लिप्ए नमस्कार, इद्धों के लिए नमस्कार; जहां तक हो 
स्वकता है हम अच्छे धकार देवताओं की पूजा करते हैं: में ज्यायस्तर ( पुराने ) 
देवताओं फी स्तुति को न मूरूँ । ” * $ 


कल 


के जान सरबच, “धार्मिक संशोघन,? साग ह नैदिक द्विन्दृइज्म | 


खद्िक स्वज्ञा-विजाल । श्ण्ड 








घम्मेपरायण इस्लरई वेदों फे मत के विषय से अपने कथन को इन दाब्दों 
में समाछ करता है| “ अद्वेतवाद ओर अनेकेदवरघाद झायः मिलता दिए जाते 
हैं, परन्तु शाब्द फा स्तत्यायथे छेते दुप्ट, एकेचबरयाद तो हिन्दू धर्म्मे में मिलता ही 
नहीं ।” पुनः घद्दी पुण्यात्मा पादरी कहता है :-जैसता कि पहले कद जाये हैं, राम 
मोहन राय ने चेदों के सूक्तों का तिरस्कार किया, वह उपनिषदों को छी चेद' 
कटला था, और स्रमझता था कि ये पंकेइ्चरवाद सिसवाती हैं। छान्दोग्य का 
चाक्य “ एकमसवाशितीयम जअ्क्य ” फेशवचन्द्रस्पन से भी अडद्भजीरूत डुआ। 
परन्तु इस का यह अथ नहीं कि कोई दुस्तरा इईंद्वरः नहीं प्रत्युत दुसरी कोई 
चस्तु है छी नदहदीं--यह एक म्पवेथा सिश्न स्विद्धान्त 

इस्त भकार यछ रुप्ट है कि ( परमास्मा के स्तत्य से पर्रिपुर्ण ) ईसाई 
प्रकेदवरवयाद को न केचल वेदों भे से छी भत्युत उपनिषदों में से भी बाहर 
निफाल दिया चाहते हैं | ये छोग निमश्ललिखिनत प्रकार के अचुबादों के बरू पर 
अपनी सिथिलि को खझुरक्षित और दुर्भेच भन्‍द ही समझ :--- 

# आरस्म'में हिग्ण्यगर्भ (म्ु्रर्णाण्ड) उत्पन्न हुआ-चद इस सब फा एफ 
उत्पन्न हुआ स्थामी था। उस््र न॑ पथिची और आकादा की प्रतिष्ठा की :--वह 
कौन ईइ्चर है कि जिसे हम अपनी हवि चडढ़ायें ? " भेक्स सूकछर । 


“ बढ जो प्राण देता है. वह जो बल देता है, जिस के शासन का चम- 
फीले देवता सत्कार फरते हैं; जिसकी छाया अस्घत दे, जिसकी छाया रुूत्यु 
डे :--कौन ई*८२ है कि जिस्ते हम अपनी हसि चढ़ांस ? ” सेव । 

हिरण्यगर्भ अर्थात, ' परमात्मा जिस मे कि सारा प्रकाशमान जगत 
उपपश्चाचस्था में रहता हे, उसका यहाँ झुघर्णाण्ड अलुवाद किया गया द्वे। 
जात शाब्द अपने यथाय्े स्सस्वन्ध से तोड़ा गया हैं और पति; से अप्चिल 
फिया गया है, इस्त भकफार इस्त से ४ इस्प सबका एक उत्पन्न डुआ सवासी ” 
जर्थे लिया गया है| कद्राच्दित्‌ इस इसाई अच्ुवाद में एक गस्भीर अथे 
किसी दिन और घद्द दिन अधिक दूर नदीं, ये ईंखाई आविष्कार करेंगे कि 
खुबणोण्ड का अर्थ हे 'पवित्रात्मा से गर्भ में आया हुआ?! और “इस सबका 
पक उत्पन्न छुआ स्वामी ! यीज्षु खीए की ओर संकेत करता है। उन आगामी 

संगरू दिनों में से किसी एक दिन, चेद का यह मन्त्र, पक अधकारमय छुदूर- 
खूत में एक स्तीए ( जिससे कि भ्राच्नीन छोग नहीं जानते थे ) के आगमन की 
अविष्यछाणी के बोधक फे रूप में उद्छत किया जायगा । सब थे उस्ले 
सिगूढ प्रश्ष की भाषा के अतिरिक्त और कफेस्त पूज सकते थे ? इस्ती लिए थह्द 
अचुघाद झुआ “ कौन इं#८र है कि जिसे हम अपनी हि चढ़ायें ?” सरादू 





ई०्छं ... मुरदतत लेखावली | 





भ्न्‍्त्र सी जिसका मैक्ससूछर रूत अजुवाद हम ऊपर दे चुके हें, एक श्यष्ट 
इसाई कारा अन्य प्रकारेण अलुवादित हुआ है जिसका मैक्स सूछर ने “ चह 
जो आण देता दे ” ऐस्ता अनुवाद किया है। उस्तीका इस्त ईइवर वचन विश्वास्ती 
ने, “ चह जिस ने अपने आप को बाल दान फिया ( अर्थात्‌ यीक्ष खीछ ) 
अर्थ किया है। ” स्तसकृत के सर शच्द दें । 
* ये आत्मदा ? 
आशको, हम इन सन्‍ओं और. इस्ताईयों के अन्त व्याख्यानों को छोड कर 
बेदों में पकेश्वरवाद्‌ के रुपए प्रसाणों की ओर आये | सम ऋग्वेद में चद्दी सन्त 
पाले दें जिस्तस्त कि हरिवर्षीय व्याख्याता खझुवणोंण्ड अर्थ निकालते हैं । 
सह इस प्रकार है।., है 
हिरण्यगर्भ: समवत्तेताग्र भुतस्‍्य जातः परतिरक आपीव । स दाधार 
पूरथ्थिबी घासुतेमां कस्मे देवाय हविपा विधेम ;) 
“ परमात्मा स्टुपष्टि के आरम्स में विराजमान था, वह अजुत्पन्न आूलों फा 
एक दी स्वामी है। वही नित्य रुख है उसी की हम सरुत॒ति और भक्ति फरें। " 
यजुवैंद १७, १० से हम यह पाते हैं-- 
विश्वतश्यक्षुरुतविश्वतो मुखो-विश्वतों चाहुरुत विश्वतस्पाव । संवाहु- 
भ्यां धमाते संपत्जै्योधाभूपीननयनदेव एक३ ॥ 
सर्वेद्ृष्टा, सर्वेशक्तिसान, और स्व अन्तःक्रियावयान छोते छुप, चद्द 
अपनी घझरक्ति से सारे स्पसार को स्थिर रखता हे, और आप एक 
अद्वितीय है--और जथचेवेद १३, ४, १६-२१ में हम यह पाते हैं:-- 
- न दवितीयों न तृतीयश्वतुर्थों नाप्युच्थते.... .... .... .... .««««००« «००० ०००० ००० 
स॒ एप एक एक ददेक॑ एवं। सर्वे अआस्मिन देवा एकटतों भवन्ति ॥ 
. , ईइबंर नदोहेंन तीन, न चआर....................- न ही दशा | चद 
एक है और केचछ पक और सारे जगत, में व्यापक दे । अन्य स्तवझ पदाये 
उस्ती में जीते, चलते और अपनी स्थिती रखते हैं। * 





है 





अध्यापक मानयर वबराहियस्प साहब 
च्क्ला 


* इण्डियन विज़ड़म ' नामक अुस्तक की आछोचना । 
भ्मिका । 
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हम उपोद्घात, भूमिका ओर वदों की समालोचना का उल्दर् कर 
खुके हें । अब छस झ्ाह्णों और उपनिपदों पर आते हैं। सहुन ही भराजीन 
पारसाशथिक और घार्मिसक पुस्तकों को भी यहोई रुथान दिया गया ऐ।च २१ पृष्ठ 
में समाप्त छुदद हैं। फिर छः दृश्मन--न्याय. साय. बरेनिक, योग, प्चैसीमांस्पा, 
आर चदान्त---आत्ते हें । यह प्रकरण ७८ पृछों से स्मासत छुआ है। इसके चांद 
जन मत भर भगवदगीता का दणन है। गरगवद्गीता को, सही स्पतत्राई के स्पाथ- 
जउद्धारक दृशन फटा गया है. पर सोक्ष के लीन राजसागो--ल्वांटय मास, योग 
मार्ग, और भक्ति सार्गयं--को सी चराखर चेसा डी क्यों नहीं स्व्रीकार व्छिया 
गया | इसके लिए रे८ पूछ दिए गए, हैं। अब एस चदाझ़ोों अर्थधाच्‌ शिक्षा: 
चब्याकरण, निरुक्त, छन्‍्द, और ज्योतिष पर आ पहुँचते हें | इस्पके लिए: ४० पूछ 
दिए गए. हें । इसके वाद स्छत्तियाँ आती हे, थे १६१४ पूछों म॑ समाप्त हुडे हं। 
मलुस्मति और यायशचसत्क्य ख्खुनि की सचिस्तर समाल्लोचना छंद है। अ्न्थकार 
इनसे अपना अच्छा परिचय दिखत्ताता है। मु आर याह्ायरकय में चढ़ अनेक 
दोस दिखत्दाता है । इससे उपरात रामायण और महाभारत फा चर्णन हे | 
इस पुस्तकों के बहुत बड़ी होने के कारण इल महाकाब्यों फ लिए; पुरतक के 
१७० पूछ झर्पित किये गये हैं। पीछे के नाटफ, और पुराण इत्यादि ऋथषर 
स्तरत्परी दृष्टि क ही पात्र हैं । ते ७० प्रष्ठों मे समाभप्त छुण, €। खतच्का खमस्प 
यह हैः--- 


पप्ठ 
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इस्ससे यह यात स्पष्ट हे कि कम से कम स्ंरूक़्त के वचिपंये में अन्थकार 
का अध्ययन विशाल, उसकी जानकारी विरुतीण, और उसका ज्ञान सा्वेचिक 
हे | हमारे लिए. यही अच्छा है कि ऐसे सोते से जितनी जानकारी मिल खके' 
उतनी अचदूय छे लू, क्योंकि पऐस्से छुयोग नित्य नहीं मिला करते, ने बड़े ही 
अश्ताधारण और दुष्प्रापय होते हैं। जितना अधिक हम पुस्तक का पयेेंध्लण 
करते है उतना ही अधिक उसके अभसिप्राय और विपय को जानने के लिए. मन 
अछीरं होता है | इस जानकारी को अब मैं अधिके देर तक छिपाये न रक्‍खूँंगा। 
अब में स्रीघा पुस्तक के रूक्ष्य, विपय, और आअभेषधाय की ओर आता है | 
अपने उपोद्घात के पूछ ३ पर अध्यापक मोनियंर चिकियम्स लिखते हैं :--- 
“/ यह पुस्तक एक आवद्यकता को पूरा फंरने के लिप्टे लिखी गई है।. 
इस आवद्यकता क्ला अस्तित्व मुझे उस भ्रद्वय से ज्ञात छुआ है जोकि मुझसे 
बोडन प्रोफेसर के तौर पर बाण बार पूछा जाता है:--क््या कोई ऐंस्ंी,,पुस्तक 
है जिस एक के अध्ययन से ही सरुकृत साहित्य के रूप और विषयों का अच्छा 
स्थूल्ठ ज्ञान आप्त दोसके ? ” हु 
आगे चर कर थे कहते हैंः--- 
इस घुस्तक का पक ओर उद्देश भी है.। इसमें में साण्तवंपे के 
धआाम्प्रिक चथा दाशेनिर्क साहित्य के अंशों के अक्ुवादों और विवरणों के धारा 
शिक्षित अँगरेज़ों को हिन्दुओं की चुद्धि, विचार-शैली, और॑ रीति रियोजों का 
परिचय, और वबिशइवास तथा आचरण की एक ऐशेस्ीी पद्धति के यर्थाव शान 
प्रदान करना चाहता हूँ जोकि गैर-इसाई जगत, में एक॑ पंधास घसम्मे के रूप सें 
छागालार कमर से कम ३००० ये तक प्चलछित रही है और जो अंब तक सी 
विद्यमान है । ” 
फिर बूमिका के छठ ३६ पर किखा हैः-- 
# इस्त दिए इन पुछों का पक उद्देश यह भी है कि ईस्ताई घस्तस ओर 
' भारत में प्रचलित स्वलार के तीन बड़े २ झूठे घरम्मों के बीच भेद कसायां 
जाये | ” (कृपया जुरा--+झूुंठे? दाब्द' पर ध्यान दीजिए | 2 
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फिर भूमिका के प्रष्ठ ३८ पर छिस्पा हैः--- 

“इस्सल्टिए सुक्के प्रतीत होता है कि इन आर घम्साों--ईग्पर्द धर्म. सुसत्त- 
सानी घम्में, ब्राह्मण घस्में, और बौद्ध घस्मे---फी आपस में तुलना करते छुए 
इस यात की कड़ी परीक्षा कि इनमें सर कौनसा सच्चा नारायणी घम्म है (क्योंकि 
चारों में सर केचल प्त्स ही इंदवरीय सत्य घर्म हो सकता है और चह्ी--यददि 
चह महुष्य मात्र के खाझे पिता ने अपने सकत्ठ रण घूतों के कस्माण के लिए 
अव्यीकिक रीति से भेजा है--खब कहीं फेल्ने फा आंधिकारी है) इन दो धरक्यों 
के उत्तर में छोती चआहिये:--पहझा-प्रत्येक का अन्तिम उद्देश क्‍्याहे? 
दूसरा-+किन साधनों ओर फिस कर्त्ता के छारा यह उदेश ग्पिझ्धा होता कै? " 

इस्तर लिय यह रुपष्ट है कि पुस्तक के उद्देश ये हैं:--- * 

पद्छा--एक पुख्तक में खंस्छत खाहित्य के चिक्र्यों और शुरों मेवे 
सखामान्य परिचय कराना 

दुस्तरा--अगरेजूं के किप्ट हमार आचार, स्घसाच, रसीनि-रियाज, संस्धा 
ओर विदबास फा एक चित्र, चिकृत चित्र या सिश्या बर्णन नहीं, प्रत्युत पक 
सत्य चिक्ष बनाना, फ्योंक्ति यह चित्र हमारे धरा्िपिक भनन्‍्थों के अंशों के अच्त- 
बादों ओर चिचरणों सर लेयर किया जायरा ! ध 

सीखरा--ईसाई और सेर-दैसाई घर्म्मों के बीच ऐक्य की बातों का 
दिस्वकाना । 

आशा--फकि ट्खत्दाम, ब्रौद्ध 'बम्स शॉर ब्राह्मण धर्मा ( औन्‍तिम पर 
सनिक ध्याल छीजिएण ) थे तीन स्लैसाण के छठे घम्म हे--या केबन्ट ईसाई घस्से 
ही एक सच्चा धर्म है । 

पांचवचां--कि ईस्पाई धर्म, क्राह्मण थस्मे, इस्नल्लास, और बौदछा घम्से इन 
चार में से फेचल एक ही सच्चा नारायणी घम्मे हो सकता ह्ले। 

ऋटठा--कि ई*दरीय सचाई जिसमे कि सह्ुप्य सात के साझे पिला ने 
अवल्यैकिक रीचति से दिया है ( थाद रहे यह स्पच्चाई ईसाई घस्म है ) सतत कर्दी 
फँचलने पका लधिकार रखती है । 

स्वातवॉ-कि पहले यह सचाई केचल्ट चही धम्मे है जो इस शद्द-- 
अन्तिम उद्देष्या या लक्ष्य क्या है ?--का ठीक उत्तर देता हे। और दु धरे म्क्ि 
क्रेबछ यह निमेल सचाई या दसाई घम्मे ही चह सच्ची कटपना पेश कहरग्ता है 
जिसके छारा सबका खामान्य रूक्ष्य था उद्देश पूरा होसखकता है | 

अध्यापक मोलियर चिलियस्स के असियोग की पिछली चया*« बातें करों 
त्तक ठीक. हैं यद पुस्तक के कझेषभाग में अभी छात्त दोजायगा | 


श्ण्द शुरूदत्त छेखावली | “: 








पहली चात के उत्तर का संस्षिप से स्थूछ चणेन पुस्तक की 'परिगणना 
में पहले छी दिया जाझुका है | से केवछ इतना डी जतला देना चअउता हूँ कि 
चार पुस्तकों का, जो वेदों से नीचे केवल दुस्तरे दर्ज पर समझी जाती हैं और 
जिल्हें सामान्य नौर पर उपचेद कद्दा जाता है, सवारी खूची में कहीं भी डस्हेख 
नहीं । चिशेष सौर पर इन्हीं पुस्तकों के विपयों पर सुना से भारतीय और 
पश्चिमीय खम्यता के चिपय में सच्चा मल चचाया जासकताहै। इन चार पुस्तकों 
के नाम ये हैं--अथैचेंद, घन्तलुचद, आयुर्वेद, और गन्धर्चैचेद । अथेबेद घह उपचेद 
है जिएमे व्यावहारिक चेचगलि शास्त्र (७ ०9]00 १८८४७०गा९०७), एस्ििनियरिडज्ध, 
जि न्रेलेस्वन (?००४0०००४८४००),व्यायहारिक फल्ठार्ये (रासायनिक और: सौतिक),और 
सूगर्भ विद्या का जिक्र है । आसुवेद चद उपयद है जिसमें शस्प्रवेद्यक (सर्जरी), 
चमनस्पति चिद्या, शरीरशाःस्तर सस्वन्धी रस्तायन चिद्या, शरीरव्यवच्छेद' विद्या 
( अनाटोमी ), शरीर विद्या, भेपज्य विज्ञान ( मठीरिया मेडीका ),रस्ायन शासन 
ओर घचिए की चिकित्सा का वर्णन है | गन्धबचेद सद्भीत या रूल्तित करा का 
डउपंचद है, और घध््ुवेद सनिक यों, सेनिक उपकरण और व्यूहरचना की 
चिद्मा है । 

दूसरी बात भयोजनीय है । इसकी भी भौके पर समालोचना होगी ॥। 
इस व्याख्यानों से यह दिखलाया जायगा कि अध्यापक मोनियरः विलियस्सख 
कहां तक हमारे घस्मे-त्रन्‍्धों के अशों का मिथ्याव्णन पेश करते, या ठीक 
अज्लुवाद करते या गलत अज्ुवाद करते हैं, या सच्ची ठीकार्ये या वनावटी 
डीकार्ये पेश करते दें । 

तीखरी वात की आलोचना इन समालोचनाओं के अन्त में पूंरे तौर पर 
की जाएगी । 

अब हम भूमिका के विषय को छेते हैं।॥ _ « 


इसमें तीन बातों का जिक्र है | पहले तो यह भूत और चतैमान अवस्था 
का खाका खींचती है | इसके भघान साग में भारत की अतीत अवस्था का 
सौगोछिक, राजनीत्तिक, और ऐतिहासिक खाका हैं । यह खाका या स्थूछ वर्णन 
बह है जिसके सत्य होने की कथच-मात्र इतिहास 


च स्त दल 3 पक -वेत्ा और भाषातत्त्व- 
बेचा छोगों ने कल्पना की हैं | मेरी आलोचना के दायरे से यह स्व वाहर 


: है। परन्तु एक चात जो बताने योग्य है घह वणे प्यचस्था पर उनकी अपनी 
श्य हे। 
अपनी सूमिका के घछ २७ पर थे कहते हैं:--- - 
४ डन जिछों से भी जहाँ कि हिन्दुओं को पक दी नास से पुकारा जाता 
है और जहाँ थे एक ही साषा बोछते हैं थे अछग २ झ्लणियों मे चैंसे छुए हैं। इन 
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अ्रणियों को पक दुसरे से अछग करने चाली जाति पाति की रुकावट हे | हस्त 
ऋूफाचरट का उछ॒ड्भान करना योंदूप के सामाजिक भेद से भी अधिक फठिन 
है" इत्यादि, इस्पादि |“ घास्तव में, यहू सिन्‍नता उनके घ्मे का एक 
आवश्यक म्पिद्धांत है । सायतीय चण्ेन्व्यच्रस्था की उत्पक्ति इन असाधारण 
स्तोर्गों के इलिहास में शायद स्वचस्त अधिक अदुझ्ुत बात है| सामाजिक संस्था 
के रूप में घर्ण-ब्यवरुथा, अल्चत्ते, सभी देशों में पाई जाती हे । इस्त संस्था का 
अशथ समाज में मद्ुप्यों के द्जो फो अलग श करने घाले आज्ञारस्तिद्ध नियम 
हूं । इन अर्थों में चर्ण-ब्यचस्था प्फा इड्रगलिण्ड में कुछ फम अधिकार नहीं | परन्तु 
हम में चर्ण-वडयवस्था कोई धार्मिक स्वसथा नहीं । / 

# इस के विपेंरीत, यद्यपि हमारे धरम में पदवी-भेद की आज्षा है पर 
चह हमें यह स्विखलाता है कि परमेश्दर की पूजा में ऐसे भेद सब दूर कर देने 
आहिएँ, और फि भगवान्‌ की दृष्टि में सभी महुष्य स्तमान हैं । पर हिन्दुओं की 
बात इस्र से स्वेधा मिन्न है। हिन्दुओं का विश्वास है कि परसेश्वर ने मलुप्यों 
को अपमान चनाया है, परठ और पक्षियों फी जातियों फी तरद ही उस ने 
मलु॒ष्यों की सित्न मिप्त जातियाँ पेदा की हैं; प्राह्मण, क्षत्रिय, वेइय, और शद्ध 
फा भेद जन्म से है और वे अचदुय एक दूसरे से अलग अल्ग रहने ध्याहिएँ, 


आर फि किसी हिन्दू को चर्ण-व्यवस्था के नियम तोड़ने पर बाध्य करना मानों 
उस्ते परमेश्वर ओर उस्त्र की भ्रक्ृति के विरुद्ध पाप करने पर बाध्य करना है. ।” 

इस के पस्थाव, अध्यापक सोनियर चिलियम्स यताते हैं कि भारत में 
चर्ण-व्यचस्था का आधार गये बांते हूँ :--१, सोजन बनाना; २, अन्तर्जातीय 
विचाह; ३, व्यवसाय | यदि बोडन स्‍भ्रोफेसर अपने व्यक्तिगत अचलोकन से या 
हस्त थिपय पर विविध लेखकों के दिए. छुए्ए भारत-इनक्षान्त के आधार पर ये 
चांत कहते तो हमें एक भी धाब्द कहने की आचद्यकता न होती, लेकिन 
चघोदन प्रोफेसर महोदय “ हमारे ( उन का अभिशप्राय उन फे अपने या उन की 
जाति के से है ) परशुत्व में सोंपे हुए छोगों के सन्‍तोषजनक शान ” की एक 
मात चासी घ(मिक संस्ऊत साहित्य को समझते हैं । थे कहते हैं. :---“सौमाग्य 
से, यद्यपि भारत में कम से फम बीस भिन्न मिन्न योलियाँ भच छित हैँ, पर बहा 
धार्सिक तथा चिछानों की भाप और खाहित्य एक ही है. जिस को कि सभी 
हिन्दू घस्मे फे मानने चाले, जाति, घोली, पदची, और मत में भिन्न भिन्न होने 
पर भी, मानते और स्तन्‍्मान की दृष्टि से देखते हैं । ” 

भारत के धघाम्मिक संस्कृत साहित्य के आधार पर ही वे अपनी राय 
द्वेते ले हे अब हम देखत्ते हैं कि यह राय कहों तक दकुरूस्त है | अध्यापक महाद्ाय 
कहते है :--- 
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ए--भारत में वर्ण-ब्यवस्था एक घार्मिम्क संस्था है परन्तु इद्धलेण्ड में 
यह केवल एक स्तामाजिक संस्था है| हमारे देश भाइयों के फिप्ट इस वात का 
नोट कर केना अच्छा होगा कि बोडन प्रोफेसर इड्धभलेण्ड में मी जाति पानि का 
अस्तित्व रुवीकार फरते दें । 

२--कि ईसाई घम्सम के अकुसार पय्मेश्चर की उप्टि भे सब लोग समान 
हैं, पर ब्राह्मण घम्म में, परमेश्वर मन्तष्यों को असमाज समझता है, या 

३--कि ऋषह्मण, क्षत्षिय, और बैहुय जन्म से हैं, और पे 

४--फि केवरछ प्यक ही वणे के लोग आपस में खाते, विवाह करते, और 
एक पेस्े व्यवस्ताय करते हैं; ये तीन चर्ण-व्यचस्था की कसोौटियाँ हैँ । 
.'..दुस्तरी बात के विषय में, कि क्ाह्मण-घस्म के अलुसखार पर्सेश्वर भलुष्यों 
फो असमान समझता है, मे यज्णञुवद के २६वें अध्याय का दुूखरा मन्त्र पेश 

यथेमां वां कल्याणीमावदनि जने॑भ्यः बह्मराजन्या- 
भ्या « शूद्ाय चार्यीय च स्वाय चार॑णाय च । श्रियो देवानां 


दक्षिणोयदात्रिह मुयासम्य मे कामः्सम्ेध्यतासप॑मादो नमत॒। . 
इस फा अ्थे यद है कि “ मैं ( परमेश्वर ) यह कल्याणकारिणी अर्थात 
खखसार और मुक्ति के छुख देनेहारी ऋग्वेदादि चारों बेदों की चाणी ब्राह्मण, 
स्ज्िय, वैद्य, शुद्ध, बढ्कि . अति शूद्ध आदि सभी लोगों के लिए देता हैँ. । इस्त - 
लिए अपने बीच किंसी को भी असतमान न खमझो, किन्तु सभी विद्धानों के | 
प्रिय बनने और सभी लोगों को दान देने का यत्न करो, और सदा सभी की 
 ससाद्धि की कामना केरों [727 |. हर ह 
._._ मन्त्र बहुंत रुपश्ट हे मैंने इंसे यह दिंखलाने के.स्लिए. उद्धत किया है थि 
खोडन ओफेसखर की पहली स्थिति सर्वेथा मिक्षिद्ीन है। अब क्रम उन 2 कस 
बात को छेते हैं. कि भारत में चर्ण-व्यचस्था एक धार्मिक संस्था है, सामाजिक 
संस्था नहीं। रुनिए कोई स्ंलस्था घार्मिके- उस समय कदलाती है जब कि उस 
संवरुथा के भेदों का रखना घम्भे की डइछ्टि से आवरदंयक हो | छेकिन घन, चिद्या 
ओर व्य्नसाय की सिंत्तांओं के आधार पर स्थित सभी भेद सामाजिक 
मेद हैं । न मन ५ 5 
'' अच्छा जरा मत देखिए:--विपाणां शानतो ज्यैष्ध्य स्तत्रियाणान्लु चीय्वैतः । 
चैदयानां बनधघान्यतः शुद्राणामेव जन्मतः ॥ इस का अर्थ यह है ज्राक्मणों में 
ज्ञान से, स्त्रियों मे शारीरिक बछ से, चेचयों में घनधात्य से, और फेचस चद्ों 
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मे छी जन्‍म स्रे भेद पाया जाता है +$ झ्यायद समोनियर विलियम्स मेरे और भलु 
के भ्राच को गरूत समर्से, और इन प्रमाणों के होते छुए भी यह कहें कि ब्राह्मण, 
स्तन्रिय, और चदय जन्म से ही ोते हैं, इस लिए में मन के और धरमाण देता हैं :- 
शुद्रों ्राह्मणतामेनि ब्राह्मणश्रेति शुद्रताम । 
क्षत्रियाज्तातमबन्तु विद्याद्रव्यात्थेब च ॥ 
इस्त्र का अर्थ यद्द है कि झद्ठ ब्राह्मण और घाहाण श्युद्ध बन सकते हैं, और: 
इंग्पी प्रकार स्त्रियों ऑर घदयों का हाल है । 
फिर सन कहते है, * जन्मन: जायते श्द्धः स्पस्फाराह़्पेद्कलिज: ” अर्थात्‌ 
सत्र ल्टोग जन्म से शक छोते है लेक्किन स्रसस्‍ु्कारों छारा या शुण कम स्वभाव के 
मफारण छाहछायण, क्षत्षिय इत्यादि बन जाते हैं । 
चौथी बात मोलियर वचिल्डियम्स ने यट कही हे कि इकट्ठ स्वाना, आपस 
में चिचाद करना, और व्यचस्ताथ का एक होना एक वर्ण के लक्षण हें । इन 
सीन मे से फेचनन्‍्ठ दुस्तरा ही ब्यान देने के योग्य है. क्‍योंकि यदि व्यवसाय 
का एफ होना फोई सत्त्य हो नो मोनियर विल्टियम्स के ल्टिप्ट इड्नलेण्ड के 
स्कूलों और कालजों के सभी अध्यापकों को एक छी वर्ण का समझना चैंखा 
दी न्‍्यायस्लंगत होगा | यष्टी चान ग्वान पान फी भी समझ लीजिए: इकटछ्े स्वान 
पीने का मनु ने घोर निषेघ किया है । यह निषेध सिद्ष भिन्न वर्णो के ल्तेगों के 
लिए ही नहीं, श्वत्कि सभी व्यक्तियों फे ल्वप्ट है । 
मनु कहते हूं :--- हे 
नोच्छिए्ठं कस्यचिददग्यात्‌ नाग्ाज्चव तथान्तरा । 
न चेबात्यशन कुर्म्यान्नोच्छिप्ठ/ कचिद्‌ बजत ५ २ ॥ 
किसी मचहुण्य को किसी दुसरे महुप्य के साथ एक ही थाली मल 
खाना चाहिए, न ही किसी फो वित्त वाहर खाना, और खाने के वाद बिना 
हाथ थोये बाहर भाग जाना चाहिए । 
इस्त छिए यह क्रात ब्रि्कुछ निर्यियाद हैं। अब केचलछ अन्‍्तर्थियाह की 
भघात रहगई । हम यहां फिर मज्ठु का धमाण देते हैं :-- 
सवणाग्रे द्विजातीनां प्रशस्ता दारकर्माण। 
कामतस्तु म्र्त्तानामिमाः स्थु) क्रमशो बरा३ ॥ 
शुद्रेव भार्या शूद्रस्थ सा च रवा च विधा; स्घृते । 
ते च सवा चेव राज्षहच ताश्च स्वरा चाउग्रजन्मन३ ॥ 
अर्थात्‌ प्रथम चियाद का सब से उच्तम प्रकार वह हे जिस मे नर और 
नारो दोनों एफ दी चर्ण ( जिसे थ्रूठ से जाति कहा जाता है ) के हों, परन्तु 3 
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शुद्ध स्त्री को केवल झद सर और चचय स्प्ली को चेद्य सर विचाह करना चाहिए। 
क्षत्रिय को केचल श्यूद्वा, वेद्या और क्षत्षिया से, और बाह्यण को किस्ती सत 
विवाह करना चाहिए 

इस्त से विद्ति होता है कि चैश्या सक्री के ब्राह्मण के साथ विवाह करने 
की आज्ञा है और यही हाल दूसरे वर्णों का है | अध्यापक मोनियर विलियस्ख 
की प्रतिशा थी कि वर्णे-न्यवस्था सारत में शक घार्म्मिक संस्था है परन्तु 
इड्भलेण्ड में यद एक सामाजिक संस्था है । हम ने यह स्विछ कर दिया हे कि - 
चर्ण-व्यवस्था धार्मिक संस्था नहीं वढ्कि अन्य देश्यों की भाँति एक सामाजिक 
संस्था है। उन की प्रतिशा थी कि ब्राह्मण-धर्म्स में परमेश्यर सब मक्ुण्यों को 
अस्तमान समझता है परन्तु हम ने प्रमाणित कर दियः है कि बह फऐेसा नहीं 
करता । उन का कथन था कि ज्ञाह्मण, छक्त्रिय और बेदय जन्म से होते हैं । 
हम ने साबित किया है कि जे नहीं किन्तु झ॒द्ध दें। अन्त में उन्होंने कछा था कि 
ब्यचस्ताय का एक होना, अन्तलिवाह, कौर इकट्छा खान पान एक घर्ण के विशेष 
रूक्षण हैं । हम ने दिखलकाया हे कि यह वात नहीं | लय हम अध्यापक के 
अपू्ल पाण्डित्य के योतक इस विपय को छोड़ व्तर हिन्दुओं के घम्म पर उन 
की भ्रूमिका के दूसरे भाग को लछेते हे । हि 

थे कहते हैं कि किसी घम्मे की जाँच करते समय उस्त की तीन बातों को 

देखना ज्वाहिए---१. विदरृचास्त, २. कसम या अल्ुप्ठान, ३. सिद्धान्त या सिद्धान्त 
लिपयक जक्षान4 वे पिछली दो वातों--विश्वास और कम्मे या अनुछ्ठान--को 
अम्मे का कौकिक पक्ष; और सिद्धान्तों तथा सिद्धान्त-विषयक ज्ञान को 
उस्र का अलौकिक पक्ष कहते हैँ । इस भेद की स्थापना के उपरान्त थे कहते 
हैं कि अछौकिक छक्ष्य-चिन्दु की दृष्टि से हिन्दू घम्म सायायाद है। थे कहते दैँ:--- 

& यह ( हिन्दु-घस्से ) स्विखलाता हे कि बासरुतव से विच्चात्सा के सिवा 
ओर किसी भी वस्तु का आस्तित्व नहीं; प्रत्यक व्यक्ति का आत्मा उस्र विद्ृ॒वा- 
त्मा से अभिन्न है; भत्येक व्यक्ति का सब से उच्च छक्ष्य यह होना चाहिये 
'कि चह खदा फे लिए, करने, रखने और होने से कद जाये, और घह पऐेस्ता 
आध्यास्मिक ज्ञान छाभ करने के लिए अपने आप को गम्सीर चिस्तन में मझ 
करे जिस स्तर कि उस का एक सिन्नत अस्तित्व रखने का-म्रम मात्र दूर हो जाये; 
और वचद्दु अपने ऊपर इस्र विह्रचास्तर को हूँसे कि में उस सत्ता का एक अंदा 
हूं जिस से कि यद सारा विदहव बना छुआ हे 7 ह 

इहम दिखायैंगे कि हमारे ससक्तत के वोडन भोफेसर की प्रतिज्षायें कहाँ 

--नक ठीक हैं । ले कहते हैं कि हिन्दुधम्मे ये चाले स्विस्ाता है:--- 
१. कि चिश्थात्मा के सिचा खस्तर में दूसरी चस्तु और कोई नहीं । 
२. कि प्रत्येक व्यक्ति इस्त आात्मा से अभिन्न है । ः 
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३. कि अत्येक मलुष्य का छक्ष्य करने, रखने ओऔरः होने स्ते- छूट जाना : 
छोना चाहिप्ट। 
७. कि धत्येक आत्मा को अपने भिन्न अस्तित्व में होने से रुचतन्‍्च छो 
जाना चाहिए । 
५. कि अस्येक आत्मा उस आत्मा का एक अदा हे जिससे कि विदव 
शद्याण्ड बना छुआ है। 
आओ अब हम इन पॉँच प्रतिशाओं की पड़ताल करें । 
उनकी पहली पत्तिज्षा यद्द हे कि विद्ृवात्मा के सिया संस्तार में दूसरी 
चस्तु और फोई नद्दीं। में यहाँ पक उपनिपद्‌ का प्रमाण देता हैः-- 
अजामिका लोहितशक्तकृष्णां बह्ीः मजा3 स्जपानां स्व॒रूपाः । 
अजो होेको जुपमाणो नुशेते जहात्येनां सुंक्तभोगामजोंउन्य+ ॥ 
अथे यंद है कि “ ईद्चचर, प्रक्ति, और आत्मा ये तीन अनादि' पदार्थ हैं, 
इनको कभी किसी ने उत्पन्न नहीं किया। अनादि आत्माएँ भौतिक दारीरों में 
फँली होने के समय अनादि-भकृति फा उपभोग करती हैं | परन्तु तीसरा 
अनादि' पदार्थ, ईश्चर,-संदा रहता है लेकिन न ही चढ़ भौतिक शरीर धारण 
फरता है और न ही सौतिक जग़त्‌ का उपभोग करता है ॥” यहां यह फहा 
गया है कि न केवछ एक चिदहुवात्मा का ही अस्तित्व है बल्कि प्रकरति 
और ज्ञीवात्माएँ सी चैसे दी अनादि काल से मौजूद हैं | यदि' इस दिषय में 
अधिक पमाणों की आवश्यकता हो तो और भी दिए जा सकते हैं, परन्तु मेरा 
विचार है कि एक ऊपर का ही प्रमाण पर्याप्त होगा । 
विलियम्स साहब की दूस्तरी प्रतिशा यददहदे कि प्षत्येक आत्मा चिह्॒यात्मा 
से अभिन्न है | यहां हम घहदारण्यक उपनिपद्‌ फा फ़्माण देते हैं:--- 
य आत्माने तिप्ठन्नात्मनोन्तरोड्यमत्मा न चेद यस्यात्मादरीर्स । 
आत्मनो5न्तरो यमयाते स त आत्मान्तयम्यएछत।-ऐ 
माप याशवब्क्य अपनी सूजी मैजेयी से फदते हैं कि “ दे मैजेयि ! जो 
परमेश्वर आत्मा अर्थात्‌ जीव में रिथित और अवात्मा से भिन्न है, जिस को सूद * 
जीचात्मा नहीं जानता कि वह परमात्मा मेरे में व्यापक है, जिस परमेश्वर का जीचा- 
समा शरीर अर्थात जैसे घारीर में जीव रहतादै वैसे दी जीच में परमेश्वर व्यापक है, 
जीचबात्मा से शितक्न रहकर जीव के पाप पुण्यों का साक्षी दोकर 
उनके फल जीबों को देकर नियम में रखता है वही अविनाशी स्घरूप तेरा सी 
अल्तर्यामी आत्मा अथौद त्तेरे भीतर ज्यापक है उसको तू जान । ” 
चिकियम्स साहब की तीसरी प्रतिज्ञा त्राद्मण-घमम के विषय में यद हे 
फि यह प्रत्येक सन्नष्य को करने, होने और रखने से छूट जाने का उपदेश 


११४- - - झुरुदत्त लैखाचछी। 

















करता है में यहां यज्जुवद्‌- के ४०वें अध्याय से प्रमाण देता ह्लंः-+ 
कुवेन्नेंबेह कर्म्माणि जिजीविपेच्छतर७सभार । 
एब त्वाये नान्यथताशइास्त न कम [छप्यत्त नरही > प थ 
इस्तका .अथ यह है कि पुत्येक मजुष्य को कम्मे करते छुप्ए अंप्रंना जीवन 
व्यतीत करना चाहिप्प और सदा पुण्य कम्मे करने चाहिए | इस प्रकार डसे 
१०० या इससे अधिक घर्षो तक जीने की कामना करनी अंहिए | केवल इस 
प्रकार ही पाप और दुःख से छूटना सम्भव हैं| भाव यह है कि कम्मों अथवा 
जऊच्तम कर्मों कों करना सबसे पहली आंवच॑ंयक वात है । .. 
चिलियस्स की चौथी पूतिज्ञा यह हे कि प्रत्येक को अपने सिन्न अस्तित्व 
का भ्रम दूर कर देना चाहिप्ए । मुझे इसका उत्तर“देने की आवदथयकता नहीं 
क्योंकि यह सरुपंण छे कि . परमेश्वर को जीवात्मा से सिन्न. मान केने से भिन्न 
अख्तितत्व का सात्र एक प्रेम नहीं- रह जाता, और जब यह अ्रम नहीं तो फिर 
इस्तेक दुर/करना उचित नहीं। 5०८ - 2. 

'- पाँचवीं प्रूतिशा यंदह है कि प॒त्येक जीचात्मा उस 'स़ेच्ता-का एक अस्त हैं 
जिससे कि विश्वन्नह्माण्ड चना हुआ है। यदि इस किपय में कुछ कहने 'का 
प्रयोजन ही है तो _इतंचा कह: देना ही पर्यात होगा कि पंकंः नहीं यढहिक 
छ पशलिषदों के अनेक मन्‍्चरों में क्षिभ्वात्मा को अवयंच-रहित, अकाय) निराकार, 
ओर अखपफ्ड सुचा “गया हे. परमेश८र के कोई' अचयच नहीं इसलिए 'यह 
विश्वास ' करना कि अंखण्ड चिश्वात्मां के जीचात्मा अशीः हैं सेंदो अरस्ंंगत है 

_.. लब् इस्स अहँतत्ादः फ, जो कि किसी विःलास्‍स्त, काय या अंजछान की 
आशधश्यकंता को ,रुची कार नहीं करता, ,सारत॑ में पायर जाने वादे लिझइंवारतों, 
अस्त॑ज्य कार्यों या अनुछांनों से मेल कराने के लिए चिकियम्स एके आ्रतिर्जनक 
तके घड़ लेते हें । इस क्ुतंक को स्तरुूकूत न्याय की- परिमाषा में छछ कहते हैं.। . 

वे कदते हैं कि परमेश्वर को जीवात्माओं- स्र' अभिन्‍न , सान छेने से, छिन्दु यह 

चिद॒वासं करने छगे हैं कि जीवात्सायें सर्वथां प्रस्मेह्यवर- से निकली हैं-।: अँग्रेज़ी 

भाषा और ऑस्रेंज़ी सस्तिष्क:दायद्‌“अभिन्‍नता को- निकास, के साथ गडवऊ 

कर सके, परन्तु, जच- तक इस्तका कोई, रूपछ-प्रमाण-न-द्िया जाए, से चिक्ियम्स,. 

व्की प्रत्तिज्षा के शुक्तिसुक्त छोने के विएय मे, कुछ नहीं. व्कहः: सकताएं। की अआ 
| अब में भूमिका के तीसरे स्राग अर्थात: स्ारत- कली भमापाओं को छेता हैं। --- 
सोनियर.सिकियम्स कचते हैँ: ५: :५ है 0 


# स्वरुकत नाम,-जैसा कि इस्त का प्रयोग हिन्दुओं की:पाचीज़ सातषा: के 
लिए होता है,'एक अस्येन्त 'कठिन राषा-क़ी कानिस संज्षा-तैः। इस-भाषा को 
पके . पहुँछः आयथ'जाति की' भारतीय श्याखा-' सारतजव्ज- मे लाई थी ॥सयह। 7 


दण्डियन चिज़डम की मालोचना | ११५ 


मौलिक बोली आंय्यों से पथ की आदिम जातियों की योलियों के संस से 
दीघ्र ही रूपान्तरित हो गई, और इस्त ध्रकार परिवर्तित दोकर उन आर्य सवचा- 
सियों फी खिदिए्ट भापा घनगई जोकि पथजाव और उस्र के आसन पास के 
प्रान्‍्त की सात नदियों (स्वप्त स्िन्थवाज-जिन्द में हम हेल्द ) के पड़ोस से आकर: 
बसे के | इस प्रकार सांचे में ढल कर हिन्दुओं की वाणी बनी हुई इस मौलिक 
भाषा के ल्डिप्ट सब सेत योग्य नास हिन्दु-ई (-- सिन्धु-ई) हे । इस का पीछे का 
प्रधान चिकास हिन्दी # है, जिस प्रकार कि एड्ठल और सेक्सन लोगों की 
निम्लन-जमैन बोली ब्रिटन देश में रूपान्तारित होकर ऐेड्रम्लो-लेक्सन कहलाने 
लगी थी | परन्तु चुत शीघ्र सायत में बद्दी दुआ जो कि सारे सभ्य देशों में 
हूथआ टै | वोल्ठ चाल की भाषा, दस के शचलित रूप और शुण के एक चार 
प्रतिप्ठित हो जाने पर, दो शाखाओं में विभक्त हो गई, एक को तो ' चिद्धानों ने 
अल्वएूचेंक कठिन बना दिया, ओर दूसरी को अपहों ने से धिय ओरं विचिछ 
नय मे प्रान्तिक बना दिया । परन्तु भश्/त में, थोड़ी सी शिक्षित'' समाज के 
अशिक्षितों से बिलकुल्ठ अछग रहने, खर्चे. साधारण की घोर आंबिचा, और 
अभिमानी ज्ाहाणों फी शान की चयामी फो- अपने ही हाथ में रखने की कासना 
के कारण इन श्यखथाओं की मिन्नता जियादा स्प्ट, जियादा पृथक, और जियादा 
प्रचणल दोली-गई । इसी छिएए स्व॒ुद व्याकरण ही जिसमे कि दूसरी जानियाँ 
खाध्य के लिये एक साधन स्वमझनी हें; भारतीय पण्डितों में एक साध्य स्तसमझा 
जाने छगा, और उस के मिर्दे परिभाषाओं की फौटिदार बाड़ छगाकर-उसे एक 

आरेल्ड विद्या चला दिया गया । सापा भी व्याक्ररण के साथ स्ताथ कठिंग बनादी 


गई | इस ने अपना रुचाभाविक नाम हिन्दु-है या  सिन्दुओं न्की ओोली:' छोड- 
कर पक ऊचतिस रंसक्षा अथात. संस्कृत चा-एूुण रीति रेत बन्ाई'हुई बोली (स्म्नस्८ 
, च्िश्ेफ्र, कत-लानाई छुई ) अहण स्मी, जिस रेत उस्त-प्छा अशिष्ठिः कार्यों प्ण 


- पार्थक्य, छोर उस्त्र का केचछ घम्स और साहित्य के ल्डिप्ट'समपण' पक हो: 
और रवासान्य योली को प्राकृत न्ामे' दिया गया, जिस का अथ * सोखिक 
और * च्युस्पत्न ” बोल्ठी' दोनों है । यद् खुद अद्झुत व्यापार है कंयोंकि यद्यायि 
सोरूप मे सी इसी प्रकार प्का पार्थक्य होता रहा है, लेकिन हस यहां यह नहीं 


५..........................ुुु.....3-क+न-नमन>+ मनमानी नी नीनीनीनननीनननीननीनन- +ब 33 ननननननमन-+५ 3 मनन ननीननी+++++-+>मफेननलन >6-:5355! 

, % कई छोग यह खयाल करतें है कि' यह बोली'वेद-सन्त्रों की मापा से आये: अभिन्न 

थी, ऊार यह पिछली भाषा वहुधा यथाथ आकृत्त रूप पेश करती है “जैसा कि कृत के छिए 

कुत ); लेकिन वैदिक्र संसक्ृत भी ऐसी बढ़ी बड़ी कठिनाइयाँ उपस्थित करती हैं जिन से इसे 

एक सरल मालिक बोली मानने में सह्लोच द्वोता हे, ( डउदाहरणार्थ, ॥78फ४:४४ 8 जैसे 

व्याकरण के जटिल रूपों के प्रयोग में ), और पाणिनि सामान्य भाषा और बदिक भाषा से 
भेद कपने के लिए पद्दकी को केवक भाषा और दूसरी को छन्दस्त्र ( वेद ) कहता है 










श्श . झुर्दर्च- लेसावली । 


बललज्जजस्ल्‍्स्यय्स्व्त्च्॥आओ॥ आखिर 


देखसे कि कैडिन और शीक भाषाओं ने विद्धानों की -भापारयथें:बन -जाने - पर 
कदम और झीक फहंछतना छोड़ दिया हो , थे भरी, ऐसे ही नाम है जैस कि 
आधुनिक जाति फी सासान्‍्य बोली और साहित्यिक भाषा के इसारे और 
सिन्न भिक्ञ लास हैं। ? 
यहाँ सोनियर विलियम्स छः भिन्न भिन्न पतिज्वार्यें करते हैं । 
१--फकि संस्कत ( अच्छी तरह से यनी हुई ) एक ऊजिस स्ंशा है। 
२--कि यह यड्भत छी कठिन हे : 
इ--कि इस्र का आदिम जातियों..की सापा छारा रूपान्तर हुआ था और 
इस्त से ( आये ) भाषा पेदा छहुई थी । 
४--फि व्याकरण इतना कठिन और मद्दाश्ममस्लाथित है कि इम्ने एक साधम 
के स्थान में साध्य समझा गया था । 
५--कि खंरुऋत व्याकरण एक जटिल विद्या है जिललके इप गिंदे परिभावषाओं 
की एक-कॉटिदारः बाड़ छगाई गई है । 
६--कि प्राकृत फा जथे मौलिक बोली दे । 
उम उस की प्रतिशाओं को ऋम स्तर केंगे । 
कोई स्तशा ऊजिस उस समय कदल्शाती है जथ कि यह, इस से धकरः 
दोने चाले भाव के कारण नहीं, बढिक, यों ही यथारुचि चुन सी गई हो। 
किसी जोन या सोनियर विकियम्ेख फहनकाने वाले व्यक्ति के लिए जोन या 
सोनियर घिलियम्स एक ऊत्निम संज्ञा हे क्‍योंकि यह, उस्र व्यक्ति के किसी 
एक शुण या ग्ञुणों फो नहीं प्रकट करती जिस का धोतक कि मोनियर 
विलियम्स शब्द है। अच्छा, तो कया फिर संरुकृत कोई कृचिम संज्ञा है ? थे 
खुद ही स्वीकार करते हें कि सरक्ृत का अये अच्छी तरह से चनाई हुई है। 
* आओ देखें कि क्‍्य( खेस्कूत अच्छी तरद से बनी हुई है# । ......... ... ...... 





*+ 


के इस के आगे का हस्तऊेख नहीं मिल्ता--सम्पादक । 


भूमिका सम्बन्धी कई व्याख्यान हुए थे. । यद बात * आश्ये पतिका ' के २४.जुलाई 
सन १८८८ के छेख से ज्ञात होती दै । बहां लिखा है “उन्दों ने अमी तक इस कर्म के तीन 


व्याख्यान दिए हैं । और अभी तक भूमिका ही समाप्त नहीं हुई । ” यद तीनों व्याख्यान ४, 
११५३ १८ झुलाई को परत्रि दुधवार खाये ७३ बजे, आय्प समाज मन्दिर में हुए थे | भगवदत्त 


जज  ज ॥ 
रा 
हर न 


अध्यावक मोनियर चिलियम्त साहब 
क्ती 


“ इण्डियन विजडम ” नामक पुस्तक की आलोचना । 
पहला व्याख्यान । 
वेदों के सूक्त, (१) 


मैं अब मोनियर विलियम्स के बेदों के खक्तों पर व्याख्यान को छेता हे. 

थे अपने व्याख्यान से प्राचीन हिन्दू क्‍्न्‍थों की यदुत ही .विखज्यात धार्सिमिक, 
दाशमिक, और नीतिक शिक्ष्यओं के रृष्टान्त देने की प्रतिक्षा फरते दे । उन के लिप 
“सस्कत साहित्य की पच्चुरता का यथेण. साव” भकद करना फठिन दे। वे शिकायत 
करते है कि मेरे पास पचुर परिमित स्तामभी है, फ्योंकि थे स्वीकार -करते हैं 
फि में उस से ठीक तौर पर फाम नहीं के सकता । परन्तु हमे यह.ख्यालू 
नहीं कर केना चाहिप्ट कि सोनियर घिलियम्स की फ़कति का मल॒ष्य हिन्दु' अन्थों 
केसे प्रछाप के सुण कीतन में कसी चछुल जियादा गरम हो सकता है। उन अ्थों 
में बुन ज्लियादा देफे नीएस पुमरुक्तयाँ, आत्तिरिक्त विशेषण, और छिछ कफलपनायें 
सि्ती हैँ । " सस्क्त में घद ठण्डक और कड़ी सरलता नहीं मिलती जो कि 
एक अंगरेज़ के अनन्‍्थों में विशेष तौर पर पाई जाती है। ये इतने ठण्डे देश में रहते 
है जहाँ कि पूर्वीय शैली की गरमी कभी पेदा दो छी नहीं सफती। वे इड्गलेण्ड 
के अन्दर इलनी घोर और स्रल्‍क सभ्यता में घिरे बेठे दें कि वहाँ भारत की 
नमन परन्तु जटिल सम्यता नहीं घुस सकती .। “ हिन्द, ऋच्थकार विशिष्टता 
* को परिमाण से', और ' शुण फो राशि- से ' मापते हैं । परन्तु अध्यापक महा- 
श्स्य * संस्तिष करने की उस्र कला पर ज्यो कि संस्कृत साहित्य ( उन का अमि- 
धाय सूनों से है ) के कुछ अड्भों में बड़ी सफलत्ता पूलेक विकस्तित की गई है ” 
आँखें बन्द नहीं कर सके | छपनी सतस्मति का खूजों फे:अभस्तित्व के. साथ मेल 
करने के किए अध्यापक विलियम्स एक, क्वेफियत, -देते हैं । बच्द यद है, 
# सम्भवतः ख़ुद चिस्तार दी, जो कि भारतीय लेखकों . का 'रुवाभाचिक शुण 
है, अपने चिपरीत संमक्तेप की चरस सीमा तक- लेजाने चाल छुआ । यदद संक्षेप 
केबल घतिक्रिया. कै नियम से छी नहीं, प्रत्युत चुत आधिक वोझ से दब कर 
; लिंक: छुई , स्मय्पा-शाक्ति को * सद्ायक और: तेजरूकर »आौषध ”,-देने: के 
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पयोजन से हुआ ” | अध्यापक -चिलिंयम्स का यह कथन सर्वथा सत्य होता 
यदि कान्‍्द की दृष्टि से सससक्कतत के वे अन्थ जिन में ब्रिस्तार अधिक मिलता है 
स्दृत्न अन्‍्थों के पहले की रचना होते | वेदों को न गिंचकर जो कि मारतीय 
साहित्य का उत्पत्ति स्थान हैं, उपनिषद््‌, उपयेद, और, विशेषतः छः दर्चन 
भारत का संक्षिप्त साहित्य ( खूज अन्थ ) कद्दछां सकते हैं, और पीछे के : 
उपन्यास्तों, नाटकों, पुराणों, इक्तियों, और थटीकाओं का नाम, बिना किसी 
प्रकार के छठ के, भारत का सचिस्तर साहित्य रक्खा जा सकता है । अब 
डपनिषदों, या उपचेदों या दशोनों की एक भी पंक्ति पुराणों और नाटकों 
आदि के बाद की छिखी डुई नहीं; अध्यापक विलियम्स खुद भी यह यात 
स्वीकार करते हैं । तलब हम विलियस्स की इस प्रतिज्ञा का कि खूज् अन्ध 
प्रतिक्रिया के नियम का परिणाम हैं क्‍या अथे समझे ? कया मोनियर चिलि- 
यम्स का यह मतलब है कि क्रिया होने के चबडुत समय पहले अर्थात्‌ सबिस्तर 
साहित्य छिखा जाने के वहुत समय पहले, धततिक्रिया अथांत सूत्र अन्‍न्थों के 
छिखे जाने की प्रतिक्रिया आरम्स दो गई थी ? इस 'न्‍्याय के लिए मोनियर 
विलियम्स बड्डी द्वी भ्रतिष्ठा के पात्र हैं क्‍योंकि उस के मतालुखार प्रतिक्रिया 
. उस्र किया के पहले होती है जिस की कि वह प्रतिक्रिया है। अल्लौकिक ईसाई 
घम्म को, जिस के अल्लुयायी कि मोनियर विलियस्स हैं. उन के रूप में एक 
चड्जुत दी सत्चा पक्षसमथक मिल्ठ है । ईसाई घम्मे हमें पिता के चिना पुत्र की 
उत्पत्ति स्वीकार फरने को फद्दता है । लेकिन मोनियर चिकियम्ख यह मनाना 
चाहते हैं कि पिता के -जन्म से भी वहुत समय पहले 'घुआ मौजूद था | ज्यों 
- ज्यों हम आगे चलंगे, हम दिखंलाते जांयेगे कि मोनियर विक्तियम्स की यह 
: ध्तिज्ञा उन की आगे आने वाली प्रतिक्षाओं के सामने कुछ सी चौंका देने- चाल्टी 
नहीं | उन की दुस्तरी शुक्ति यह है “कि प्राचीन लोगों ने दबकर निर्वेल छुड्ट 
स्मरण-शक्ति को सखहायंक औरत्तेजरकर ओषधियाँ देने के लिए ही संक्षिप्त सीति 
से लिखने की शैल्ली निकाली-थी। अब; महाशयगण, आप ही निष्पस्त धोकर 
“ न्‍याये कीजिए । रूठति को दवाने और/निबेल करने वाली क्‍या चीज़ थी? 
* कथा उपनिषद्‌, उपवेद या आह्वण ऐसा करने चाले थे ? यदि अध्यांपक सिंलि- 
. थम्स यद समझते हैं कि उपनिषदों, ज्ाह्मणों था उपचेदों ने स्ति को द्वाकर 
* ध्लीण कर दिया तो उन्हें सस्क्रर साहित्य का कुछ भी ज्ञान नहीं । बुद्धि का 
- डाख और सूखति की परतेचता आंश्शुनिक सम्यता का ही पूसाव है । में यहाँ 
* निचर” नामक पक प्रसिद्ध वैज्ञानिक पत्र के २५ जनवरी. ६८८३ ६० के अडुः का 
* प्रमाण उपस्थित करता हैं. :-- ड 
४ बिज्ञान के वडुत थोड़े विद्यार्थी ऐसे होंगे जो विज्ञान-सम्बन्धी साहित्य 
के सूदेव बद्ते रहने वाले प्रचाह का और अन्वेषण की चिछोष तथा अपेक्षारूत 
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परिमित शाखा में सी उस प्रवाह के साथ*र२ रहने की कछठिनता का अज्लुभव करके 
व्याकुल न होते हो । यदि पुरानी स्व॒भायें सौर चिरपलिप्ठित सामयिक पुसुतकें 
ही अपनी २ चौथ देती रहें तो इस देश के सभी भागों और भ्ूमण्डल के सभी 
देशों से आने के कारण, उनके छलेख्वे छी फक यड़े से बड़े उत्सुक उत्साही की 
रक्ति को थक्ता देने के लिए पर्ष्यामभ से अधिक होंगे । परन्तु प्रत्यक मोड़ पर 
सयी ससाये, नयी स्ामयिक पुरुतंक-, नप्ट स्वतन्त्र काये जारी छो रहे हैं, जहां 
लक कि मलुप्य निराश होकर एक परिमसित विभाग के अतिरिक्त चिज्ञान के 
अन्य विभागों में उसकी उस्नतति के साथ २ रहने का यज्ञ छोड़ देने के ल्िएट 
तैयार होजाता है । " 
शीघ्त्ता से बढ़ने घाले स्राहितय की सबस्ते अधिक आश्ययेजनक 
आर उत्साह-संजक चात इसके एक बहुत बड़े भाग की दरद्रता या नि।स्ार ता 
॥ एक रूब्दा उत्साही चिद्यार्थी, जो अपने झापको कम से कम उन वातों के 
स्ताथ परिक्चित्‌ रखने का यत्व करता हैं जो कि विज्ञान के उसके अपने चिंसाग 
में होरही हैं, इस बात को पहचानने में ऋमछ; छी, सानों स्वाभाधिक कान 
छआरण,निपुण बनता हे कि कौन से पत्र उसके पढ़ने योग्य हैं और कौन से नहीं। 
लेकिन कफिननी बार घह यह पूछता हुआ झुना जाता हे कि क्‍या कोई 
फेसा साधन नहीं जिसके छारा वशानिक साहित्य की घारा को उस चस्तु के 
निरन्तर पढ़ते रहने के कारण जिसके ल्लिए. कि उसके पास कूडा करक्ट से 
बढ़कर अच्छ सलाम और कोई नहीं, फ़ूलने - ओर मसला होने से -यच्ाया 
ज्ञा सके । 
यदि दस चिपय मे अधिक साक्षी की आवद्यकताः हो तो पाठक को 
अआहिए् कि परिणामों की खसत्यता की जांच के छिए शिक्षा की प्रचलित 
प्रणालियों का अवलोकन करे: | कौन ऐस्पा व्यक्ति है जो परीक्षाओं में उत्तीण 
होने के लिए छँँसने की परमावचद्रयकता को न सवीकाणए करता दो ? कौन ऐसा 
व्यक्ति है जो इस सत्य घवना से इनकार करेगा कि आजकल्द गणित बल्फि 
दुशोन भी रटले या एँखने की दाल्दी पर ही सीखे जाते हैं? केचछ भारत ही 
इस ऋुरूपताओं से भरा छुआ नहीं | इड्ढगल्ण्ड की अवस्था इससे भी अधिक 
खराय है | चहः स्मरण-शक्ति फी शिकायतों की पुकार इननी चढू गई है कि 
छ्वीण कँगरेजी स्म्छतियों को स्वेनाश से बचाने के लिए्;प अनेक अध्यापकों ने 
रूछसि-श्ष्षा के लिए. सर्वेथा नवीन पाठशाछार्थे रुथापित की है | तब क्या यह 
स्पणट नहीं कि साहित्य-प्रपेच, “ चिपुल चागविस्तार ? , और स्ि:स्तारता तथा 
निश्ुणला, जिनकी मोनियर विकछियस्सख इतनी श्यिकायत करश्ते हैं, उपनिषदों, , 
ऊपवयेदों, और दर्शनों के रुचयिताओों के स्वासावचिक, सरक, ओर बलूवर्घक |- 
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छेखों की अपेक्ता आधुनिक सभ्यता की - छनकी अपनी ही छावनी में अधिक * 
पाई जाती हैं। इसको साबित करने के लिए मैं यहां प्रस्तिद्ध उपंचेद्‌, खुश्वुत का . 
प्रमाण देता हछ्व॑ 


“सूक्ष्पाहि द्रव्यरस गुण चीय्ये विपाक दोष धातु मछादाय मस्मेसिरा 
स्नायु सन्ध्य औस्थि गर्भमसम्भवद्रव्यमसूहविभागास्तथा भनष्ठप्रशस्योद्धरण त्रण 
विषश्नेश्वय भगम्न विकल्पा: सध्ययाप्यमसाख्ययता च विकाराणामेबादयब्चान्ये 
विशेष) सदखशौये विचिन्त्य साना विमछ विपुरू जुद्धराप बुष्धिमाऊुछी कुर्य्ये! 
किम्पुनरत्पबुद्धे: तस्मादवव्यमनुपदपादद्छोकाधइलो कमनुवर्ण यितव्यमनु- 
ओतघ्य5्त्च ॥ ?” अध्याय ४ ॥ 


इस का अर्थ यह है--“विविध शारीर-शास्त्र सम्बन्धी विषय जिन को 
इब्य, रस, गुण, लीय्ये इत्यादि कहा जाता है कई दफे बड़े २ निर्मल बुद्धि 
चाले विकानों को भी चकरा देते हैं। इस किए चिकित्सा श्यास्ञर के अत्येक 
' बिद्यार्थी को चाधिए कि इस सिद्धान्तों को समझने या जानने के लिए अपनी 
घुद्धि को लगाए, और: चिन्तन करे। ? अधिक प्रमाण देने की कोई जरूरत 
नहीं क्योंकि इस में कुछ भी सल्देह नहीं कि उपनिषद्‌, निरुक्त, उपजेद्‌ और 
दर्शन सब के सब घुद्धि के किप्ट हैं, और शिकायत यह नहीं कि वे याद नहीं 
हो सकते बढिफ यदद है कि उन स्ते प्रायः निरमेल-मस्तिष्क वाली बुद्धियाँ भी 
करा जाती हैं। इस्त छिए. यद स्पष्ट है कि संवरुऋत कर स्वक्षिप्त किया, छुआ 
साहित्य ( अर्थात, खूच झन्‍्धथ ) अतिक्रिया का फल नहीं, और न ही वह 
रूमर्रण-दाक्ति के लिए. सहायक या तेजरुकर ओऔषध है, बल्कि वद्द चुछि या 
समझने की शक्तियों से काम लेने की आवच्यकता का अल्लुभव कराता है। 
अध्यापक विलियस्स, इस सर्वेथा गौण बात को छोड़कर, यथार्थ विषय 
की ओर,आते हैं। विषय का वणन करने के पहले केवल पक बार ही थे प्य्क 
निष्पक्ध छेखक की त्तरह, सस्तार के दूसरे घरम्मों का पक्षपाल से रहित होकर 
स्थायपूर्वेक अध्ययन करने का आदेझे करते हैं। में पशक्चषपातशूल्य और स्याय- 
भिय ईसाई अध्यापक सोनियर विलियम्स का फिर असाण पेश करता है जिस 
से उनकी स्यायभियता और पश्चपातशुल्यता को समझने से भ्ूछ न दोः--- 
/“ क्‍योंकि, कया यद्ध न मान लिया जाय कि सह्तुष्य-जाति को दू हुई 
मौलिक सचाद के सचिन्दों की पूत्पेक धस्मे मे, चाहे बह घसे सड़ा गला ही 
क्‍यों न हो, यज्ञपूत्ेंक तत्णादा होनी चाहिए, ताकि जिस समय भी सजीय 
चिझान का कोई खण्ड साकूस होजाए उस्सी समय इदे गिदे इकछ्े दुए भूछ के 
खारे ढेर'को उलछदा देने के छिए एक दम उससे खसस्‍्मे का काम लिया जा 
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सके ? हर हालत में, यह वात युक्तियुक्त मानी जायगी कि यदि गिंसते हुए 
धघस्मों के से हुए शरीर की. मित्ति में कोई सत्य या -निदोप चस्तु दिखरकाई 
न जासके, तो इस प्रकार कम,से फम ईसाई घस्मे की मचाई अधिक सपछ 
रीति से प्रकट हो सकेगी और सुकाविले से इसके शझुण अधिक स्ुव्यक्त 
हो जायँगे।” है 
5: मभोनियर विलियक्स साहब को ना-सड़्ते हुण चल्कि सजीय ईसाई घर्म 
सम्बन्धी आशाओं के साथ एक ओरं रखकर, अच हम यथार्थ चिपय की ओर 
जआाते हैं । अध्यापक विलियस्स यह स्वीकार करते हैँ कि “ ईशूथरीय कान की 
भावना यद्यपि निद्चिचत रीति से श्रीक ओर रोमल लोगों से फरमी भी उत्पस्ष* 
नहीं छुई, पर हिन्दुओं को पूरी तरह झात है । ” परन्तु जिन अ्थों में बायचरल 
फो ईसाई और कुरान को सुसलमान ईदवरीय कान समझते हँ बेद' उन अर्थों 
में इंदचटीय शान नहीं । ४ 
कुरान “ एक पुस्तक है जोकि प्रत्यक्ष पुक लेक की रचना है और जो 
रमजान फे सास में अछकृदर की रात को पूरी की पूरी आकाश से उत्तरी 
थी।” “४ घायबरू की पुरानी पुस्तक तुर्गपर भामक चढ्डी भाषान्तरों और 
वीकाओं से खुसज्तित छुद | " परन्तु, अध्यापक चिकियस्स कहते हे कि “बेद 
झाज्य' फा अर्थ शान है: बेद प्क परिभाषा है जिसका प्रयोग ईदवरीय अलिखित 
शान के लिप्ट होता है। इस इदवरीय कान के विषय में यह कदपना कर ली गई 
है. कि स्वयेभू परमात्मा के सुख से यह स्लॉस की तरह निकला था,-और फिस्ती 
एक मनुष्य को नहीं, प्रत्युत ऋषियों की प्एक सवारी अ्रणी को ही दिया गया 
था ।इस्त भ्रकार श्ाप्त किए छुए शान को उन्होंने आगे फेलांया--लिख कर 
नहीं, बलिक फान में खुनाकर, निरन्तर वाचिक पुनरुक्ति स्रे, एक झुंरू परँपरा के 
हार जोकि ब्राह्मण होसे के कारण अपने को इस्त क्वान के सच्चे आदाता 
अकट करते थे |... ... --. .-- शस्स के अतिरिक्त, जब अन्त को, इस्त फी निरन्तर 
घाद्दे से, यद्द इतना जमेर बन गया कि इसका यचाचिक -संचार फाठेन प्त्तीत 
छोने रूगा तब इस्त वेद ने अपने आपको, कुरान के समाल, एक अन्धरखण्ड में 
नहीं, प्रत्युत निवेघों फी एक पूर्ण साला में विभक्त कर लिया। इन निबंधों की 
रचना चास्तव में अनेक बताब्दियों के अन्दर सिन्न सिन्ष स्मयों पर फई एक * 
सित्न २ फावियों और लेखकों छारा हुई थी। घ 
मोनियर चिलियस्स यहां ये अतिज्षायें करते हैं:--- श्ट 
१. कि चेद्‌ वास्तव में स्वयंश्र्‌ एरसात्मा से सांस की तरह निकला हूथा 
आहछिख्विस ऋान हैं। शत . 


श्श्र - शुरुदृक्ष लेख्ाथरटी । 





- २. कि छेद कद्धपियों की एक सवारी अणी को दिये गये थे । 
६. कि थे खरायर बदले रहे, इस्ती से वे अब लिक्षिस पुस्तकाकार में पाये 
जाते हैं। हु 
७. कि लेद' ऐसे निर्वधों की एक माल्य है जिन की रखना अनेक इहाता- 
ल्दियो के अन्दर सिनल्त स्तरों पर कई प्ग्कफ भिन्न * कवियों और 
छखजकों छारा ड॒ुई थी । 5 
छम अध्यापक विलियम्स फी अतिशाओं को एक २ फरके हूुँग। उनफी 
पहली भतिजश्ा यद्द है कि चेद चस्तुतः स्वयम्र परमात्मा से स्वांस की तरह 
निकला इुआ आलिखित शान है । अब क्या अध्यापक विलियम्स कल्पना 
करते हैं कि लिखित शसल भी कभी कोई वस्तु हो सकती है ? परन्तु यहाँ यह 
यात स्पष्ट समझ छकेनी जाहिप्ट कि में यहाँ लिस्तित शान का कथन कर रहा हैँ. : 
शान को लेकर लिखने का नहीं | ऐस्ता प्रतीत दोता है कि अध्यापक विलियम्स 
यह समझ रह दें कि चेदों का यह पक घोर दोष है। उनका यद विचार मादूस 
होता है कि ईसताइयों का इर्वरीय शान, सफेद कागज पर काली स्याही से 
छिखा दहोने फे फारण, नियद्ध है; और यद्दी बात सुसलमानों की है क्योंकि 
उनकी पुस्तक भी अपने चसेमान आकार में आकाश से उतरी थी। इसकिप् 
थे करुपना कर लेते हें कि ईस्ताइयों के पास एफ निश्चित ई*ररीय शान दे, एफ 
सेसती नियत वस्तु है जिसे वे अपनी पश्चित्र पुस्तकें कहकर लोगों को दिखरा 
सकते हैं, परन्तु चेद अलछिखित शान दोने के कारण कोई स्पशनीयं, था घास्त- 
बिक, य. कोई निश्चित पदाथे नहीं। इस विषय में उनकी सरासर भूल है, यदि 
अूछ नहीं, तो उनमें दाशेनिक शिक्ष्य की सारी कमी है । क्योंकि, चेदों के 
अलिखित शान होने से, में पूछता हैँ--क्या कोई पेंग्ती चस्तु दो सकती है 
जिसे दाहनिक यथाथेता के सााथ लिखित शान कह सर्के ? इस विष्य को 
अधिंक स्पष्ट कर देते दें । ई/वरीय ज्ञान फेचक चहाँ तक ही ईद रीय कान है जहां 
तक कि इसका किसी व्यक्ति पर प्रकादा हुआ हो। घायबल को ईश्ःरीय झान 
बताया जाता हे, इस्ल॒ल्लिएए इसका फिसती पर प्रकाह हुआ था। ई>्वरीय ह्ान केचरठ 
यहा तक दी इंशवटीय _शान दे जहां तक कि इसका चुछि पर प्रकापः 
इुआ हे अर्थात जहां तक उस व्यक्ति को जिस पर कि इस्तका 
धकादा झा दे प्रकाशितः तथ्यों का ध्रत्यक्ष रूप ले शान छो जाता है। 
बायणर्ट को इंदवरीय कान मान कर यह स्वीकार करना होरगा कि कोई ब्यक्ति 
छेलखा था जिस पर इस्त का प्रकाश दुआ, और कोई व्यक्ति पेसी था जिस्स को 
इस इद्चरीय शान के विषयों की अमभिशता जञापत हुई । क्या यह डेस वही 
फुकाशित तथ्यों की अभिरता किसी प्रकार पूकाहिल तथ्यों के शान से प्रथव्क शा 
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है ? यदि नहीं, तो फिर वाययत्ठ एक कान है, और जिस हृूदउद तक- यद शान 
उस व्यक्ति की अभिन्तता में था जिस पर कि इसका प्रकाश हुआ था, जो कि 
झाब्द ईश्वरीय छान का सश्या अर्थ दे, यह अलिखित ज्ञान था। इस प्रकार, लब, 
बायबलीय ईश्वरीय शान भी अलिस्वित शान है, भौर अध्यापक पविक्तियस्स 
अपने भापष्को इस्त सैंचवर-जरएल से खादर नहीं निकात्ल सवफते कि या लो बाय- 
यबल्दीय ईश्वरीय ज्ञान एक अल्ठिखित शान दे और उस अचस्था में किसी प्रकार 
' झ्ेदों के इेश्वरीय ज्ञान से, जो रुवयं सी अलिस्प्रित क्षान है, समिन्न नहीं, या 
यायबल्द केवल एक लेख दे जिसका कि चेतनता ने असुभव नहीं किया, 
“फ्त्युत जो उसी पूकार उत्तारा गया था जिस्त प्रकार कि कुरान मुहम्मद 
साहय पर उतारा गया था. झुहस्मद स्तादव स्वर्य अपद दोने के कारण डहसे 
समझते नहीं थे परन्तु उनको घस्मे के प्रसार के निमित्त शस शान के 
प्रयाराथ इंश्वए की और से चिशेष आदेश आर शक्ति सिद्दी थी। इस असस्था 
हे फिर यायबरट इ८ रीय शान नहीं रह जाती | यह फेचल एक स्ठुप अर्थों वाले 
चचनों की पुस्तक हे जो कुछ लोगों के दछारा, जो कि स्वर्य भी इसे नदी समझते 
थे, भल्मैकिक सीति से सेजी गई थी | क्‍या अध्यापक चिलियम्स इस्त कठिनता 
से बच सकते हैं ? खात असल में यह दे कि ये लौकिफ फट्टर इसाई धम्मे फा 
गुणगान फरना चाहते हैं, और इस्त जात से डर कर फि कहीं रुघधम्मे श्रण और 
नास्तिक न फदत्टाने छये ने उस भाव को अहण फरने फी अपेस्ता जिससे व्ति 
- वे धम्मेश्रष्ट समझे जायें बाययतल्त फो एक छुप्ताथे-चचन पुस्तफ रहने देना 
स्वीकार करते हैं। और इस वात का निर्णेय करना आपके दाथ में दे फि यह 
मानना अधिफ दाध्तोनिक दे फि परमेश्वर ने एफ सेद पुस्तक भेजी जो कि 
अख़ण्ड रूप में उत्तरी थी या यह मानना कि परमेश्वर फेघल कुछ मलुष्यों की 
घुदियों में शान का धकफाश फरता है, और वे इस प्रफार शानाछोक से उद्भा- 
सित होकर उस प्रकाशित शान को लिपियद्ध फर देते हैं । इतना तो अध्यापक 
घिन्टियम्स फी पहली प्रतिशा के पहले भाग के सस्यंघध में हुआ | 

अय हम दुखरे भाग की ओर ऊाते हैं | इसफा स्म्धन्ध चेद के इईद्वररीय 
शान होने की रीति या वेद की उत्पक्ति फे साथ दे । थे कहते हैंः--- *' * 

& चेद्‌ की उत्पक्ति के चणनों में चडुसेख्यक्त अस्गरमंजस्य हँ। ६. पक 
जच्तान्त उस्पे परमेशचर सटे स्तांस की तरह, दिना किसी मन्धुणा या विचार के. 
उंरष्ट की शक्ति से निकला बताता है; २. दुस्तरा चारों देदों को शऋद्य से जललते 
हुपे इंघन से धूरयें के समान निकला बताता है; ३, तीसरा उन्हें'तत्यों ले नि- 
. फालसा है, ७. चौथा गायञी से; ५. अथर्वेचेद का प्एक मसल उन्हें काक्तत सटे 
(अ०. १०, में० ५४) निकाछता है; ६. शानपथ्च ज्लाह्मण कछलता हे कि परभेदघरण तीस 
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लोकों पर विचार: करता था, वहां से उसने तीन ज्योतियां, आग, हवा, और 
खूय उत्पन्न कीं, और इन से मे ऋरश, यज्, और साम चेंद ऋंम से निकाके। महछ 
( ९, २३ ) इसी की पुष्टि करता है; ७. पुरुष सूक्त में त्तीन चेंद तांतचिक बलि, 
चुरूप मे निकाछे गये हैं; ८. अन्ततः, सीमांसंक लेद को रूचये एक सनातन दाब्द 
इसके सूलपाठ के उष्घारण या धकाश करने वार से सर्वेथा स्वतेञ, और 
अनन्‍तकालर से, स्वतः विद्यमान चिघोषित करते हैँ | इस लिये चेंद' को प्रायः 
बुत यर्थांत खुना छुआ कहा जाता है ९. इन सब के विपरीत, हमें फऋ़ाॉपे यदद 
आरम्पार बता रहे है कि सेों को स्वय॑ उन्होंने रचा था” | 

.इस्तर छोटे से प्रफरण में रध्यापक विलियम्स दिखाते है कि घेदों फी उत्पातिे * 
केबिपय में नो मिन्न मिमस्न परस्पर विरोधी कव्पनायें है। वे इन नौ कल्‍्पानाओं को 
गिनकर यह समझते है कि मैंने येदों के इंचघरीय झान होने फी भिक्ति को विध्चंस 
कर दिया है । पर उन की यह भारी भूल हे । थे, उच्च कोटि के सरूुकृत स्राहि- 
तय का तो कटददना ही क्‍या, साधारण संस्कत झाब्दों से भी अपनी भारी अन- 
शिझता फा परिचय देते हैं । सच्ची बात यह है कि न केंचल् फोई नो परसरूपर 
विरोधी फटपनायें ही नहीं, भत्युत ये सब एक छी कब्पना हैं जिस को सदा से 
सभी प्राच्चीन घेदिक- लेखक मसानते आये हें । घेंदों की उत्पक्ति के विपय में 
एक मात्र कल्पना यही है कि चेंद्‌ ईछचर से स्वतः सिद्ध प्रवृक्ति है, परमेशचर 
की सहज चुद्धि और ज्ञान के खिझछानतों का इस संसार में अकासतः स्वामा- 
विक ओर पूरे सिगेमत है | इली पटक प्करूप फलपना फी स्वच्ष पुष्टि की गई 
है । शब हम अध्यापक चिलियम्सम की गिनी हुईं कल्पनाओं को प्पफ एक फकरके 
छेते हैं । ४ 

बेद्‌ स्थयेभर पर्महुधर से सांस क्रीतरह निकले ।-देखिये शातपथ 
( काण्ड १४, अध्याय ५) कदता है:ः--एवच वा अरेप्स्थ सहतोभ्रुतस्य निःशवसि- 
नमेतघाब्वेदो यज्ुबंदः सामवेदो$थर्चागिरस्स:, इत्यादि | 

डस्तका अथे यह है कि याज्षवल्क्य मैत्रेयी के प्रदुन का उत्तर देते छुए 
कहते हैं--- हे मेंचेयि ! चेदु उस्त परमेझचर से जो कि आकाश स्: भी- वह 
और ईथर सर सी झधिक व्यापक है उसी - पर्कार सरहजतया उत्पन्न, छुआ दे 
जिस्त पकार कि मन्ु॒ष्य-शरीर से सहजतया चिना श्रम के इवास्त निकलता है ।” 
बेद ईचवर की सोच विचार और मनन्‍्जणा का. फल नहीं जैसा कि अध्यापक 
विलियम्स अपने ईदवरीय शान-के क़िप्प पसन्द करते हैं, क्योंकि सत्य के 
पर्मेदवण ओर वचिझुव के - पस्मेदचर को, जो कि _ आया का सी परमेदवर हैं, 
मक्षष्य-जाति को अपना ज्ञान देने का चिचार उत्पन्न करने के लिप्टअपने साझेत- 
ज्क को प्रचंड कम्पनों छारा ज्यथित करने का प्रयोजन नहीं | जिस्स पकारः 
साइज रीसि से खिनी स्यस के मनुष्य का इवास शरीर के भीसर और चाहर 


इक्षिडियन'विज़डम की आलोचना । -१२५ 












जाता है उसी तरद घुछि और ज्ञान परमे दूर से निकलते हैं । अरृछ की शाक्ती 
जिस की ओर अध्यापक विल्थ्यिश्स ने अपनी टीका में संफेत किया है इंदवरीय 
शेश्ल को पाने वाले ऋ्ृपियों को बेदिक इतन को अच्ण करने बे रेचरय आर 
आध्यात्मिक शक्ति से भिक्ष और कुछ रहीं.। इस ल्थयि, यह लो पहले दुष्ताप्त 
की बात डुई। - 
अब हम दुसतरी पर आते हैँ. । इस के अचुसार देद #छहा से जलते हुप 
इंशन से धूर्ये के समान निकलते हूँ । अथे बदुल स्पष्ट हे। अथीत्‌ ब्रढ्य या परमे- 
चबर से, वेद उसी सचज रीति से निकलते हैँ जिस प्रकार की घूआं जरलसे हुप्ट 
इंघन से चुपचाप, सनिःशभ्द, स्वभावतः पिनाअम के निकलता है । प्रधान 
भाव चडी है, परन्तु मोनियर घिलियर्स की चिक्ृत दृष्टि में यह पहले से अस्- 
शत दुस्तरा चूक्तान्त है । * 5 
” तीखरी पतिश्य चेदों की उत्पत्ति तत्वों से चताती है। यहां मोनियर 
सिल्टियस्स ने अलुवाद में भूल की है | जिस्त सतस्कत शब्द का अथे उन्दोंने तत्व 
किया है. चह भूत है । झत्र शत का अथे तन्‍्व नहीं प्रत्युत परमेद्वर है | भूतानि 
पदाथानि वियन्तेषस्मिलक्षिति भ्त्त:--१रमेदचर इस्त लिये भूत कछल्ठाता है क्योंकि 
सभी पदार्थ उस में चिद्यमान हैं। इस भाव को प्रकट करने के लिए कि येद्‌ 
अनादि फाल्‍ से ईदइवरीय छुद्धि फे गसे में चत्तेमान हैं चेदों को भ्रत्त अथोत: 
परमेद्वर से निकला छुआ ऋकहछा गया हे। घह पर्मेदवर शान स्वरूप, सर्थ 
प्रात्चीन और अतीत पदार्थों अथोलः स्र्ये स्ननातन सिद्धान्तों और तत्वों फा 
आधार है | यह घणेन किसी पूकाए भी पहले दो का. चिरोघी नहीं, प्र॒त्युत्त 
परमेदचरः के लिए भ्रूत्त राव्द्‌ का काव्यमय प्रयोग उस्ती सात्र को अधिक ओछ 
शीसि से प्रकट करता है । ४ 
चौथा बयान यह है कि चेंद्‌ गायत्री सत्र निकले हैं | यहां सी अध्यापक 
चिलियस्स यह कह कर कि यह चौथा ययान पहले त्तीन सतत भिष्त और 
अस्तेगत है चैेदिक साहित्य से अपनी पूर्ण शनभिक्षता का परिचय देते हैं । 
सघण्डु ( अ० ३, खण्ड १४ ) में जो कि चैदिक परिभाषाओं का फोष है लिखा 
है--गायत्ति अचैेनिकमो”? तस्मादू समायतक्षी भवत्ति | इस का अथे यह है कि 
शायति धातु अचेति ( पूजन करना ) का वोधक है। इस कलिप्ट सब के पूजन 
आर आराधने के योग्य सत्ता ( पर्मेदवर ) गायत्री कहलाती है। यही बात 
सिरूक्त सी अपने सातवें अध्याय, तीसरे पाद और छठे खण्ड में फहसा है--- 
शायज्नी गायतेः स्तुति कस्मेणास्च्रगसना वा विपरीत गंयतो भ्ुखादुदपतदिति 
चव आद्वाणम. | इस व्िए- बेद गायत्री अथोच, खब. पूज्य और , आराध्य देव 
पय्मेच॒वर से निकंके हैं। -. ४ $ ; क् 
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अब उच्नीसर्चे अध्याय के पांच काण्ड के तीसरे संत में उसी का पांचवां बयान 
आता है। कालादच: सममभवन्‌ यज्ञ: कालादजायत | इसका अन्त वाद मो नियर विलि- 
यमरूस इस प्रकार फरतें दें मानो इसका अथे यह है कि ऋच और यजुंवद कास्ट 
से निकले हें । यदां फिर हमारे सरूक्ृतत के चिछान योडन प्रोफेसर और पूर्वीय 
विद्याओं के जगछिख्यात पेडित काल शब्द का अथे नहीं समझते | सिशन्वण्टु 
अध्याय २, खण्ड १७ में कहा है-“काल्यसि गतिकम्मों” तस्मातकाल्‍लः:। जिस 
का अथे है कि जो आत्मा सर्वेव्यापक और सर्वेश हे चद फाल कहलाता हैं। 
या कालयत्ति संख्याति सर्वात्त पदाथोंच स काल्‍रूः अर्थात्‌ वह अनन्त आत्मा 
जिस की लुन्ठना से सारे पर्दा परिमेय हैं काल कदव्ठाता है । इस्पत्ठिए काल 
उसी अनन्त सत्ता, उसी गायञी परमेदचर, या ब्रह्म, था रुपयेभू का नाम है 
जिस से उपयुक्त पहले चार बयानों में वेदों की डत्पाक्ति बताई गई है । 

अब दम छटे पर आते हैं| शतपथ ब्वाज्यमण के केदों की उन्पान्त के चर्णन 

का अलुवाद करते डुए जैसी भारी भूल सो नियर विलियम्स ने फी है उस से वढू 
कर उनकी और मूल नहीं हो सकती | इस्त खान के अज्ुस्वार परसदनर तीन 
छोकों पर विचार करताः रहा और वहां संत उस््र ने तीन ज्योसियां--भाग, हवा, 
और ख्ये-उत्पत्त कीं, जिन में से ऋक, यज्लु, और स्र/मचेद यथाक्रम निफाले गये | 
यहां चिछियमस्स फी भूछ यह है कि उन्होंने संसस्क्तत शाब्दों फे स्थान में अश्रेजी 
दाब्द--१ए०७ (आग ) थाॉए (छवा ) और ४एश ( स्व )--रख दिये दें । 
स्िलियम्स साहब फा अपना ही अलुवाद यदि उसपर में उनके अपने अश्रेजी 
शब्दों की जगह सूल्ल स्रुक्तत शाब्द कर दिये जांँय तो इस्त्र प्कार होगा:--- 
खष्टि का स्ष्टा परमेइवर तीन छोकों पर सोचता रढदा और चहों स्तर उस्तने सीन 
ज्योततियाँं---आग्नि, चायु, और रबि--उत्पन्न की और उनसे वेद निकाले | अब 
ज्योति का अये प्रकाश नदीं, प्रत्युत दीसिमान सत्ता, और अध्यात्मिक अवस्था 
अर्थात्‌ अरछ अवस्था बाला मजुष्य है| अश्ि, चायु और रवि आय, हवा, और 
खूये के नाम नहीं प्रत्युत तीन मजुष्यों फे नाम हैं। तब इस्त चाकय का अर्थ यह 
डुआ कि परसेः5र ले आरस्म में दारीर उत्पत्ष किये जिनको जसि, चाझु, और 
रुखलि नामक तीन मल्ुुष्यों की झ्ात्मायें मिलीं। इन तीन ऋषियों, _अर्थाच्‌ श्रेष्ठ 
आवस्था चाले अभि, बादु और रदि नामक मलजुष्यों, के सन में परमेइचर ले यथा- 
ऋम ऋक, यज्ख, और स्ामबेद के ज्ञान का धकाश किया । अब कहिप्य पदले 


बयानों का इससे किसतर अदा में घिरोध है ? चिलियम्स 
मन भी सिद्ध नहीं करता। सक्ठ कहता है:--- सस साइहव के कथन को 


अज्लिचायुरविभ्यस्तु अये अक्म सनातनस 
है दुदोद यक्ष सिद्धच्थेस्स यंज्ुः सलाम छक्षणम. ॥ हे 


इण्डियन विज़डम की आल्टोचनां । न्श्श्ड 





इस्सकफा अथे है स्िि इस स्तवसार में जीवन के उदश की सिद्धि फा शान 
अदान ऋरने के लिए अपज्वि, घायु, और रथि सामक तीन ऋषियों पर तीन बेदों- 
अऋक, यज्जु, और सास--फा हकाश फिया गया था। - 
अब हम पुरुप-सूक्त के सातवें चयान फो लेते हू, जहां मोनियर चिछ्ि- 
यम्स्॒ के कथनालुस्तार, चेद तांत्रिक बलि, पुरुष, से निफाल्डे गये हैं। में यहां 
घुरुप-सृक्त का मेनन उद्ध्रत फरता है *--- ५ 
तस्माचज्ञात्सबेहुत ऋथ। सामानि जक्षिरे ॥ 
छन्‍्दरा९४पसि जज्ञिर तस्मायज़ुस्तस्मादजायत श 
इस्तका रुप्ट अर्थ यद्ध हे कि ऋजछ, यज़ुः, साम, ओर छंद , अर्थात 
अधथयंबेद उस पुरुष से निकले दे जो कि यश और: सर्चेद्ुत है । चिलियम्स 
साहथ इसफा अलुवाद तांजिफ बलि, पुरुष, फरते हैँ । परन्तु यह उनकी भूछ 
है । पुरुष वह विश्कात्मा है जो खारी परकूसि में व्यापक है। निरूक्त (अ० २; 
पाद २, खण्ड ४) फदता है --- न्‍ 
पुरुष: पुरिषादः पुरिध्ायः पृरयतेवा पृरयत्यन्तरित्यन्तरपुरुषमभिप्रेत्य । 
यस्मात्परं नापरमस्ति किश्षिद्यस्पाक्षर्णायों न ज्यायोडस्ति किश्वत्‌ 
उक्ष इबच स्तब्घो दिवि ततिप्ठत्पेकस्तेनेदं पूर्ण पुरुषण सर्च मित्यापे निगमो भवरत । 
इसका अर्श यह है कि परमेश्८र को पुरुष इस्सल्िए कहा जाता है क्‍योंकि 
चह पुश्पाद्य है अर्थात्‌ वह विश्य में व्यापक और जीवात्मा के भी भीतर 
लिब्रास करना है। इस्ती आइाय में, यह कहते हुए कि परमेश्वर से अछततर, 
उससे पृथक, उससे सृक्ष्मतर ओर उससे अधिक चिस्तार चारा ओर कोई 
नहीं, चेद्धिफ मंत्रों का प्रकाश हुआ हैं| घद सब को धारण करता है. पर आप 
अच्चछ है। चद केवल साथ एक है। दां, बद्दी एक आत्मा है जो सब में व्यापक 
है | इससे स्पष्ट हे कि पुरुष का अथे परमेश्दर की विश्वात्मा है । अय हम 
दुस्परे: शब्द यज्ष को लेते हैं । निरुक्त (अध्याय ३, पाद्‌ ४, ग्वण्ड २) फछता है;--- 
यज्ञ३ कस्माच मरयात यजतिकर्मति नरुक्ता याञजुच्यों भवतीति चा 
यजुरुना भवतीते वा चहुकप्णाजनन इत्यापमन्यदा यजुप्यन नयन्तीति ॥ 

” अर्थ यह है--परमेश्घ र का नाम यज्ष क्यों है ? क्योंकि चह प्रकृति की 
सारी छाक्तियों का भ्रधान परिचालक है; क्योंकि वह्ठी एक जाराध्य देव है 
ओर क्योंकि उस्ती को यजुंवेद के सेच्र दिखराते हैं | इस्तलिप्ट चिल्ियम्स छारा 
उद्छात पुरुष-खूकत के इस वचन का अर्थे यद् है :---परमेश्दर से, जिसे घुरुष 
अर्थात्‌ चि9श्वात्मा कहते हैं, और! जो ऊपर दिये कारणों से यज्ञ भी कद्दाता 
हैं; ऋष, यज्ध, स्राम, और जअश्ववेबेद निकले हैं | . आठवें, मीमांसेक्र -वेदों व्यो 


श्श्ट - शुरुदृष्त केखाधघली । 








अनादि' और स्वतः जियसान वतंछाते हैं । यह विचार उपझुेक्त ऋुल्पताओं का 
किस्ती धकार भी विरोधी नहों। 
आऔर अन्तत:, विलियस्स कहते हैं---“हमे ऋषि घारम्वार बना रहे हैं कि 
सेतरों को रुचय॑ उन्होंने रचा दे /' अध्यात्मचाद के इस्त झुय में यह कोई भाख्ये 
की बात नहीं कि ऋषियों की आत्मायें सोनियर चिलियरस्त के सनन्‍्सुख प्रकट 
हुई हो और उन्होंने सांजिक रीति स््रे अध्यापक महाशय के कान में चुपके से 
छद दिया हो कि बेदों की रचना हम ने की है | परन्तु जहां सक स्थय॑ ऋषियों 
के भ्रनथों से जात होता है, घिकियम्स साइहव की यह पभतिज्ना न केवल मिथ्या 
और सिस्तिशल्य है प्रत्युत घोर हानिकारक और चहुत ही चिक्तत है। क्‍योंकि 
अआऋषि छोग अपने आपको वेदों के रखयिता चिलूकुछ नहीं प्रकट करते ! थे सय 
चेदों को अपौरुषेय, अर्थात, जो मलजुष्यों की रचना न हो, मानत्ते-हैं । में यहां 
'निरुक्त (अध्याय १, पाद ६, स्ले० ५) का अ्रमाण उपस्थित करता है :--- 
साक्षरत्कृतधम्माण ऋषया वभुश्चुस्तप्चरंधश्या साक्षात्कतथमश्यउपद- 
शेन मन्त्रान्त-सम्भादु! । 
फिर निरुक्त अध्याय २, पाद्‌ ३. खण्ड २ भे लिखा है :-- 
ऋषिदृर्दानाद स्तोमान दर्द्शेत्यौपमन्यवरतयदेनांस्तपस्यमानान श्रह्म 
स्वयस्मवृभ्यनपैत्तटपी गा श्र पित्वामितें विज्ञायते । 
इस्तका अर्थ यद है कि ऋषि वे छोग थे जिन्होंने मंत्रों की सच्चाइयों फा 
अलुभव किया, और जो तत्पश्चात्‌ उन सचाइयों को न जानने चाले अपने दुसरे 
मलुच्य भाइयों को उन्‍करर झत्न कराने छरो | इसके आगे ओऔपमन्यच कहता है 
कि ऋ ऋषि मंत्रों के रचथिता नहीं, प्रत्युत उनके द्वछा होते हैं । 
अब इमने विलियम्स साहब की पहली प्रतिज्ञा का थोड़े में ही उत्तर 
दे दिया है, इस्दी प्रकार दुस्तरी प्रतिशा का सी अशत्त: उत्तर दिया जा चुका 
है। विलियम्स साहब का यह कथन कि वेदों को सहृष्यों की पक पूरी अणी 
ने जिन्हे कि ऋषि कहते हैं, वनाया है, स्वेधा प्रमाणशल्य है । उसको न 
कैबल उनकी सारी अणी ने दी नहीं बनाया प्र॒त्युत उस अणी के किसी पक 
व्यक्ति ले भी नहीं बनाया | विलियम्स साहव के ऐसा समझने का कारण यद 
है कि जेदों का धत्येक मेत्र ये चार चींजे देतःर है---अपना छेद, रुवर, देवता, 
ओर ऋट्थि | ऋद्रषि का नम उस मनुष्य को जतछाता हे जिस ने कि पहले 
पहल स्वेसार से उस सच के अथों कर प्रचार किया | 
खिखियक्स स्वाइव की तीसरी अतिशा यह है कि वेद बढ़ते रहे यहाँ 
तक फि ये इतने बड़े होग्ये कि उत्त को वततेमान आर अ्थों में विसंक्त करने 
ब्की आणदयकता हुई ! यहाँ भी सोनियर विलियम्स स्सस्क्ल से सपनी अन॑- 


इण्डियन विज्ञदम फी आकोचना । १२५५, 





मिशता ऋ परिचय देते हें क्योंकि थे समझते हैं कि वेदों के चार पुस्तकों मे 

 चिसक्त होने का कारण उस्र फे चिपय की घंछ्ि है, कोई न्‍्यायस्तटंगत और 
खुब्यवस्थित लियम हत्ती । में पाठकों का ध्याय अपने उस केख की ओर 
आकर्षित फरता हैं. जो एक चार १३ झुलाई सन १८८६ की आयेपजिका में 
छपा था :-- | 

४ अहुक' शब्द पदार्थों के सुणों, चम्मो, और उस से उत्पन्न होने वाली 
क्रियाओं तथा घतिक्रियाओं का चोधक है। इसीलिए ऋऊडग्वेद फो यह नाम दिया 
गया दै फ्योंकि इस का काम सारे जड़ पदार्थों के मौतिक, रासायनिक, और 
भत्यक्ष विज्ञेप छु्णो का, तथा खारे मानसिक पदार्थों के आध्यात्मिक झुणों 
का चणन करना है। पदार्थों के शान के पतच्धात कमे अर्थात्‌ उस्त छान का किस्ती 
जद्देश के किए प्रयोग होता हे । चह उद्देश मलुप्य के लिए! उस छान की 
उपयीणगिता दे | इसल्टिप्ट ऋचछ के पत्थात यहुंचेद है | यज्भु का अथ भयोग हे । 
आऔद्योगिक और सार्वविपयिक शिक्षा के इस दुह्रे नियम पर ही आर्यो फी 
पाठ्य पुस्तकों, चेदों, का ऋच और यज्ञ में विभाग छुआ है । 

५ जगत, फे शान और उस शान के प्रयोग के उपरान्त, मानव--शक्तियों को 
सेस्ऊत और उन्नत करने का काम है। यद्द काम केचक घहद्म की सच्ची उपासना 
के छारा छी- दो सकता हे । सामवेद्‌ का काम उस मन्‍्त्ों का उद्चारः फरना छे 
जो भन्‍्त फो उप्कत करने वाले हैं | इस मानसिक उन्नति से -मदुष्य अ्रछ और 
झानालोक से दीपिसान दो जाता है |" ह ४ 

घेदों की उत्पत्ति के चिपय सें आये का जो साथ दे उस्र पर हमे देसी 
नहीं उड़ानी चाहिप्प, क्‍योंकि उन के इस भाव की पुष्टि के छिए्. भर्याप्त फ्वारण 
वचिच्यमान हैं । यह कोई नूतन भाव नहीं, हिन्दुओं फी देव-माला भी इस्ती की 
पुष्टि करती है.। यह देच-माला चेदिक आशय और अथे का फेवर भ्रष्ट और 
गही विकार है | पौराणिक देव-माला में सारी छझिक्षा के औद्योगिक और 
सा्वेबिपयिक दीर्षकों में उदार और सावेजणिक भेद को सर्चेथा' श्रुल्ता दिया 

- गया है, और शोष सथ चीजों की तरह इसे खुकेड़ फरण उऊर्थंले विचाणए का 

सड्भीण मसूडढ़विद्वासात्मक भडलऊ घना दिया गया है। चेद सावचिपयिक ओर 

औद्योगिक घियाओं की सालन्िक पुस्तकें समझे जाने के स्थान में अब केवल, 
धार्मिक विचार फी ली खेहिताँ: समझे जाते हैं. । धस्मे, मलुष्य-प्रकति की 
समस्त फर्मोद्युक्त प्रच्ृक्तियों का पथप्रद्रौक नियम अछहण फिया जाने फे रु्थान 
में चित्षोप सन्‍्तव्यों और पन्‍थों का पर्याय समझा जाता है | यही अचस्था ऋहुक 
आर यजुयद प्ती हैं । फिर भी आये चिच्रार और बुद्धि के इस्त विक्॒त 
अवशिष्ठांश--पौराणिक देवमाछा--में वेदों कर ऋचा और यज्ञ, अर्थक्ति 


पु 


हु १३० शुरुदत लैखावछी । 





सावेधिषयिक और औद्योगिक में विभाग ठीक ठीक तौर पर बना हुआ है। 

ऋष्छ फा आशय आजकल चिचविघ देवी देवताओं की स्तुति और वर्णन के 

शीत्तों और भमजनों का संअद समझा जाता है; और यज्जु का अथे अब धार्मिक 

संस्कारों के प्रधान अड्भ, अर्थाच अज्ुछ्ठानों में पढ़े जाने चाले मेच हैं। आजकल 
फे कथन-माच्र पण्डितों का ऐसा ही मत दै। 

अब हम थिलियस्स साहब के वेदों फे बयान को छेते दें । थे कहते हैं 

कि वेदों के तीच भाग हैँ---अर्थात्‌ १. मंत्, २. क्राष्मण, और ३. उपनिपद्‌ | अब 

हम इस्स तथ्य पर विचार नहीं करेंगे कि फेचल मंत्र ही चेद हैं, न्नाह्मण और 

/ डपनिषद्‌ नहीं, क्‍योंकि क्राक्तण और उपनिषद्‌ वेदों की टीकाएँ मात्र हैं | थे 





,  «“ थे ( विलियम्स के अनुसार बेदों के मेच-साग ) पांच झुख्य संदिताओं 
था मेतच-सड-भहों में सम्मिलित हैं । इन संहिताओं के नाम क्रम से ऋष्छ, अथवे, 
स्वाम, तेक्तिरीय और चाजसनेय हैं ।” ग हा 

एक ही पूर्णविराम में विलियम्स साहय ने दो. प्रतिशायें की हैं :--- 
१. स्लाहिता का अथे मंत्रों का सझह हे । है - 
२. ऐेखे पांच संेझ्रह हैं--ऋण, अथजे, साम, तैक्तिरीय और चाजसनेय । * 
संदिता का अथे सेशद बताकर चिलियस्स ने संसुकत व्याकरण से अपनी 
“अनभिशता फा दूसरा प्रमाण दिया है। पाणिनि ( १९. 3, ६०७ ) कहता है--- 
पर सब्िकर्पः संहिता, अर्थात्त एक पद के दूसरे के साथ सज्निकर्ष का नाम 
संहिता है। इस्र भेद को स्पष्ट करने के लिए में पाठकों को पाणिनि का नहीं, 
प्रत्युत स्व पूर्वीय भाषाओं के इन पेडितों का प्रमाण देता हैं । हार ही में 
ऋग्घेद के दो सेस्करण--९. सेछिता पाठ और २. पद्‌ पाठउ--प्रकाशित, हुए हैं। 
दोनों मन्जं के संग्रह हं, सेरहितायें नहीं । अब यदि संदिता का अर्थ मंत्रों का 
संेशरद होता तो मेक्ससू छर अजशोनतः अपना और अपने पण्डित भाई मोजनियर 
रे विलियस्स का स्ण्डल कभी नहीं करते | उनकी दूसरी प्रतिज्ञा चेदों की स्वेख्या 
के विषय में हे। चाजसनेय संधिता ठीक वद्दी चस्तु है जिसका नाम कि यज्॑जैद 
है; और तैक्तिरीय संहिता तो झ्राह्मण संहिता हैं औरं संत्-संदिता नहीं । क्‍या 
घिलियम्सख साहब से जबतक उनकी इच्छा संस्कत दाब्दों और स्तरूकत साहित्य 
को बिगाड़ने की न हो, और जब तक उन्तकी चऔतसन कामना भस्‍्येक चैंदिक 
स्वचाई को शर्त पेश करने और उसका दोहयचुरी से अर्थ करने की न हो, 
लक इससे भारी भूछ कर सकते थे ? हम आज तक चेद्नयी और बरेद्चलुछयी 
पढ़ते रदे हैं, पर किसी ने, स्वयं विलियम्स साइव ने सी, कसी चेद्पंचकमस 
झुना या पढ़ा नह्ढीं। बास्तव में दूसरे पण्डितों के सौच या स्‍भोत्साहन ने विलि- 
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यम्स साहव को अत्यधिक दलेरश यना दिया है, और संस्कृत साहित्य के 
विपय में एक भी ऐसा झूठ नहीं जिसको उनकी सर्वेशक्तिमान, पवित्र लेखनी 
अधों के अंधे अच्ुयायियों के लिप्ए एक सप्रपाण सर्चाई में परिणत नंदीं कर 
सकती । चेदों फो प्रार्थनापुं, भजन, और स्तोत्र बताने फे उपरान्त विलियम्स 
साहब एक और प्रदन फो के बैठते हैं। इस को मे उन्दीं के दाच्दों भें बयान 
करता हूं । ५ ला 

“छोग पूछेंगे कि इन खजबहों के स्तोच्र और प्रार्थनाएं पिन देवी देवताओं 
के लिए थे ? यद्द एक बड़ा मनोरंजक श्दुन है, क्योंकि सम्भवतः ये वही देवी 
देवता थे जिनका हमारे आये पूथचेज अपने आदिम देश में पूजन करते थे | 
उनका यह देश मध्य एशिया की समस्थल्ी पर, कर्दयाचित छुखारा प्रदेश में 
आक्सस नदी के स्जोत के की निकट था । उक्त र यह है:-वे उन प्राकृतिक शक्तियों 
का पूजन करते थे जिन के सामने सभी जातियां, केवल - प्रकति के आलोक 
में सा देखने के कारण अपने जीवन-असात में अन्तःस्फूर्ति से शिर निवाया 
करती थीं,भऔर जिनके स्तामंन आधिक सभ्य और प्रदुद्ध लोग भी यदि पूजाभाव 
से नहीं तो सय और सम्मान सर दी खदा वाध्य होकर झुकते रहे दें ।”क 








#हस्त्तकेख नहीं मिलता---सम्पादक | 
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वेदों के रक्त (९) 
- . झब हम ख़ास देवों परः सोनियर चिकियम्स साहब की समाकोचना को 
छत है. । इस विषय पर सोनियर जिलियस्ख का कथन यह हैं:-- 

० छेद्ों का यद एकत्व शझ्ीघ्न ही -विधविध शाखाओं में बिखर गया । 
कन्रऊ थोड़े से खुक्तों में ही' एक स्वयेभ्‌, सर्वेक्यापक परमेह॒वर की सरक 
कवपना जतीत होती है, और उच्त में सी सारे जगत में व्यापक एक परमेद्वर 
का साथ कुछ अनिचिचत और अस्पष्ट सर है । कदाच्ित सब से प्राच्गीन और 
झुन्द्र देवस्व प्राप्ति चौं: अथीत्त आकाश फी है जैसा कि द्यौो:--पितर अथोत 

उय पिता (ज्नीक और रोमन छोगों क्वा ,ज्यूस या जूपीटर)। तब, थौ: के साथ 
सिलती ही एव्क देवी अदिति थी | अदिति (अथोंच अनन्त, चिस्तार) को पीछे 
से सभी देवताओं की माला भान किया गया। इस्त के परचात इसी कल्पना 
छा विकास छुआ | इस का सास वरुण था घेरने यात्य आकाझ्ा रखा, 
साया + यह अडुए सज़द के सुकावले में हे, जिस का नाम पस्‍्राच्चीन फारसी (ऊक्न्द) 
देवमाला में उसेज्द, और यूवानी देवमात्ठा में ओवपवस है, परन्तु यह उस से 
अधिक आध्यात्सिक कल्‍्पना है और ऐसी पूजा की व्योेर छेजाने चलती है जिस ने 
सहान परमेंच्रथर में विंचयास का रूप धारण किया...... इस्त दखण की फापना 
शीक्ष दी पक सौर छुछ कुछ असूपणछ मलनुप्य घस्लौरोप फे सम्बन्ध में की गई । 
इस्रका लास मित्र अथोतत 'दिच का देवता! था | कुछ कार के उपरान्त शाकाश 
ओर: दिव्य मेडल के ये मजुष्य रूपधारण -%त्यकषिक्र अरुपछ झतीत होने छगे 
इस्त्र छिए शीघ ही परुचाव, यह चिस्तृत पर्योनतवर्ती अन्तरिश् झिन्‍्व २ ध्याक्तियों 
आर शुणों घाली मिल्‍न २ जगत्सस्वन्धिमी सच्चाओं में विस छोग््या | पहला, 
जलकमय वायुमेडर---जिस्त कर नाग सलु॒ष्यत्व का ज्यरोप करने ८४ इन्द्र' रकखा 
गया है। यहें सदा रोके जाने पर भी अपने तुषघारसय सण्डर ( चिन्दुओं ) को 
बांय्ने का खदैच यत्न करता रहता है, दूसरा, पदनल--जिस की कदपना यथा 
तो व्यक्ति रूप से वायु के नाम से की गई है, या सभी दि्श्णओं से ब्याने बाली 
जैगम शाक्तियों के संस्पूण सम्रद फे रूप में, जिनका नास छवि मरत अथोय 
| आधी के देखता दे । उसी समय केन्दू से दूर अक्छे जाने की क्रिया से--यदि 
से इस पोरेसाया का पयोग करुं--जो चरुण एक समय सर्वधा दिवस धा वह 
गणन-मण्डछ के आदित्य. नामक सात गौंण देवताओं (जो बाद में लद्कर 
, आरह हो गये और व के अनेक महीनों में सूथे के मिन्‍ल र रूप समझे जाने 
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लरूगे ) में से एक समझा जाने छगा, ओर तत्पदचात, जब थे पवन को छोड़कर 
पृथ्वी पर जाय तो उन्हें समुद्रों का शासक सान लियर ग्या।” 

# इन सिन्‍न २ देवता सोनी छुई धाकृतिक शक्तियों में से पूजा की सब 
से शधिक फिय चरुठु चह देवता था जिस के चिषय में यह मानां जाता था 
कि वह ओस और यपो देता है। पूचे दिशा के रषक उत्तर के किसानों की 
अपेक्षा इसकी आंधिक कामना करते थे । 

इस्त लिए कम सतत कस इस्त दृष्टि से छि वेदों के खूक्तों और आयधनाओं 
की एक बड़ी संख्या उसी के पभत्ति है, इन्द्र - प्राचीन भ्रारतीय देखबसाला का 

पीटर प्कूचियस--वैद्धिक उपासकों का मुख्य देंचता है 7 
परन्तु तापकी सहायता के चिन्ा मेंह क्या फर सकता था ? उस शास्कि 
के ऋप्ण जिस वही तीज्षता ले सार्तीय सल्ुष्य के मन में सय का स्वेस्कार 
डाला होगा उस सारतीय महुप्य ने उस्र शक्ति रखने घाले में इंइचरीय ग्॒र्णों 
का ऊारोप किया | इस लिएए वेदिक उपासकों का दुस्तरा बड़ा देवता, और 
यज्ञों के साथ उस के सम्बन्ध में कई दष्टियों से सब स्ते अधिक महत्व-पूर्ण 
अग्नि, ( कात्तीनी इग्निस्स ) “आग का देचला' है| यहां तक कि खूये भी, जिस 
* को सम्भवत:ः पहले पहल ताप का सौकिक स्वोत समझ कंरः पूजा जाता था, 
आग का ली एक दूसरा रूप समझा जाने लगा । वह उसी दिव्य शक्ति की 
आक्राश में एक अभिव्यक्ति सात्र माना गया, और इसी से उस के परत जाना 
आजिक कठिन था । एक दुखरी देंची, उषा, या “प्रभात की देखी, 
चारों की----सख्वभावत्त:' ही सूय्ये, के साथ जोड़ दी गद।, और आकाश की 
' चुत्री समझी जाने छगी । दो और दवताओं, आश्चनो, का कथा में उषा से 
सम्बन्ध घड़ा गया | ने सदा तरुण और झुन्दर, सोने पे स्थ में चढ़े छुणए, और 
उपा के अज्ञगामी सान लिए गंये। ये कभी कमी दष्षध अथात: 'रुबगे चेच, 
'सोगों का लाश करने वाले. भी कहलाते हें | इनका नाम नासत्य, अथौोत्त्‌ 
जो कभी अस्तत्य न दों“सी है । वे ऐसे दो घपकाशमान बिन्दुरओं या रश्मियों 
का सलुष्ियध्षमोरोप प्रतीत छोते हैं-जिन के चिपय में यह कल्पना की गई है कि 
वे प्रभात-कारू की अग्गासिन्री हैं | ये और '“स्त्यु का देवता यम ही बेद के 
मेत्र-भाग के बड़े २ देजता हे ।”? -. 

' यहां सोनियर चिल्ियस्स १३ बाते उपस्थित करते हैं, और ठीक १३ छी 
जातों पर चियबाद हो सकता है | विलियम्स कदछते हें कि चेद्‌ में इनकी पूजा की 
आज्या चै 
१९. दो: पितर, आकाश के पिता के तौर पर | इसका झऔक और रोमन छोगों 

में ऋम से ज्यूस और जूपीडर नाम हो जाता है । 
२. _अद्ति, अनन्त विस्तार की देवी, और सब देवताओं की माता | 


श्३छ शुरूदत्त लेखावली ! 











चरुण, पर्येन्‍्तवर्ती आकाश का देवता, जिसके सइ॒द्ा फ्रारसियों का अहुर- 
सुजुद और यूनानियों का उज़्र और गोस है । 
मिच्च, दिच का देवता, चरुण का सहकारी | _ 
इन्द्र, जलूमय आकाश (चादल्छों) का देवता ) 
चन्न, एक दानव जो इन्द्र का छेंपी हे । 
चासु, हवा का देवता ! 
मरूत, या आंधी के देवता । & 
आदित्य जिनकी स्लख्या पहले सात समझी जाती थी | यद्द संख्या पीछे से 
यढ़ाफर १२ कर दी गई । सूचे झौर १२ सौर सासों फी पूजा इसी म्फार 
चली | के 
१०. अज्लि, आग का देवता । 
- ५९, उऊथधा, भभात की देवी । 


१२५, अश्विनौ, उषा के जौड़िया अश्रगामी, जिनको दृश्ध या स्वग बैद्या और 
जासत्य या जो कसी अखत्य न हों' भी कहते हैं । 
१३. यम या रहत्यु का देखता । धर 


इनमें से प्रत्येक प्रसिशा पर चिवाद किया जा सकता है परन्तु मेरे पास 
इसके छिए्ट न समय ही है और न चिकियरुस साहब की ओर से क्रोधोद्दीपन 4 
इन १३ देवताओं की सूची परः विचार करने और यदद दिखकाने के ल्िप्प कि 
चिलियम्स स्वाहव इनमें से एक को भी नहीं समझे बछुत समय करेगा । परन्तु 
इससे कुछ लाभ भी च होगा, क्योंकि विक्ियस्स साहब ने इन तेरद में से 
केवल खात अर्थात्‌ वरुण, मित्र, इन्द्र, आदित्य, अधि, अश्विनों, तथा यम, और 
दो और, काल या वक्त और राज्ि या रात, के बिषय में छी बेदो के प्रमाण दिये 
- हैं, और बाकी को चेसे ही छोड़ दिया है। 


+ -अगले व्याख्यान में हम इन प्रतिज्ञाओं में सते प्रत्येक पर बारी बारी से. 
विचार करेंगे और दिखलायैंगे कि-चिलियम्स साहब की प्रतिशाओं की सच्चाई 
- का आध्याश कितना नियेक है | परन्तु इस समय इस्त काम को करने के छिए 
मेरे पास न ही पर्याप्त समय है कौर न ही मेरे अन्दर प्रद्गक्ति, ' क्योंकि एक 
ओर अ घिफ आावद्यक प्रद्य ज़ोर डाल रहा है | इस्तल्िए इतना कह देना ही 
पर्याप्त हो गा कि मोनियर विकियस्स साहब की सम्मति में वेद प्थक अस्वस्य 
आओऔर अछिए सुगम की पुस्तकें दें जब कि पारयिव वस्तु समूह की पूजा होती थी 
आर जब कि आकाश, अन्त रिशस्त; विशाल विस्तार, दिन, जल्मय चायु मण्डल्ट, 
मेघ, पवन, आधी, वर्षा, सूये तथा इसके घारह सास्ट, आग, ऊचा कार, दिस 
का उदय छो ना और रूत्यु ऐसी नेलरगिक हछास्कतियों की देवतलामाव से आराधना 
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की जाती थी । निस्‍्सन्‍्देह मोनियर चिलियम्स की भ्रतिज्षा यद्ट हे कि मेत्रों में 
जिन छाक्तियों को ईश८रभाव से स्वीकृत किया गया है सम्भवतः: चैदिक कात् 
में उनकी सूर्तियां नहीं बनाई जाती थीं; परन्तु वे कहते हैं कि इसमें कुछ सी 
सन्‍देह नहीं कि पूर्वे कालीन उपासक अपने देवताओं में अपनी. कल्पना में 
भसहुष्याकार का आरोप किया करते थे। इसलिण्, वेदों के मूर्ति पूजा विषयिक 
न होने पर घिलियम्स साहव का प्रशंसायाद, शझुण फीर्तन सा ही हें, इससे 
बढ़कर और कुछ नहीं । उनका उद्देश यह दिखलकाना है कि जितनी भी रिआ- 
यत की जा सके उसके कर देने पर भी, चेद्‌ अधिक से अधिक, ऐसी पुस्तकें 
हैं जिनमें प्राकृत पदार्थों फी पूजा और निकृषठ असभ्य घस्से भरा छुआ है। में 
आपको उस अचतरण फा स्मरण कराता हूँ जो कि आरम्भ में दिया गया है। 
थे फहछते हैं :--- 

“चेदु फा यह पकत्व शीघ्र ही विचिघ शाखाओं में बिखर गया | केवलछ 
थोड़े से सूक्तों में ही एक स्वयंभू्‌ , सर्वव्यापक परमेश्वर 'की सरल कल्पना 
प्रतीत द्ोती है, और उनमें भी सारे जगत से व्यापक एक पस्मेश्वर का भाव 
कुछ अनिश्चित और अस्पए सा है ।” 


आज मेरा उद्देश फेचछ यही दिखिछाना है कि चिलियम्स साहय के ये 
शब्द जैसी उत्तम रीति से वायवरछ पर चरिताथे होते हैं. बैले और किसी पर 
नहीं होते । फौनसी चायवछ ? जिसके लिए मोनियर चिलियस्स के मन में 
सम्मान का गहरा भाव दे, जिसको वे परमे+*८र का पविन्न शाब्द कछते हैं, 
जिसको संसार फे तीन झूठे धम्मों--इसल्टाम, ब्राह्मण घस्से, बौद्ध घम्मैी--के 
सुकावले में एक मसाज सच्चे धम्म की पुस्तक समझते हैं। परन्तु चेदों के न 
केचल थोड़े से खूक्तों में ही सवयेभरू, सर्वेज्यापकफक एक पस्मेदयर की सरल 
कल्पना है, भत्युत हम देखते हैं कि सारे वेद में परसेदवर को स्वयंभू और 
सर्वेव्यापक चणन किया गया है, और इन सूक्तों से भी यदद कल्पना न केवल 
असरुप्ट और अनिश्चियत ही नहीं प्त्युत इस चिपय में जैसा स्पएट चेदों का 
कथन है उस्र से स्पष्टतर किसी और चणन फा होना सम्भच ही नहीं ॥ 
में दिखलाऊंगा कि वेद छी केवल एक पवित्र एकेश्द र्वाद की शिक्षा 
देते हैं, और कि बायबर एक ऐस्ती पुस्तक हे जिस में एक स्वयस्भू, स्चेच्यापक 
' परमेश्वर की कल्पना अत्यन्त अस्पण्ठ और अनिश्धित है । 
' अब चयेद को देखिए :-- न्‍. 
! तमीशान जगतस्तस्थुपरपति घियक्षिन्बमवसे हमहे चयम । 
. पूषानों यथा वेंद्सामसद्रुथे रक्षिता पायुरदब्धः स्वस्त्ये ॥ 
; 5 ऋण आ० १ आ० ६ च० १५ सं० ५ ।३ 
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इसका अथे यह दे फि जो सब जंगद्‌ का वनाने चारा है, जो चेतन 
आर जड़ जगते का राजा और पालनकत्ता है, जो मजुप्यों को दुछि और 
आलल्द रेत तृप्त ऋरने चाला दे उसकी हम छोग अपनी रक्षा के किये भाथना 
करते हैं, सब खुखों से पु८० करने चाले जिस प्रकार आप हमारे सब झुखों के 
चढ़ाने वाले हें बेस्ट दी रक्छा भी करें। 

फिर 


तद्विष्णो) परम पद सदा पदयान्त झरयः । दिवीव चक्चुराततम 0 
चऋढु० आ० १९ अ> २ च० ७ में० ५। - 
अर्थाच:--ज्ञानी पुरुष सदा डसके साथ सेसरो की कामना करते हैं जो 
कि सर्वेव्यापक है, क्योंकि चह सब कहीं है | न कार, न देश, न दृच्य उसे 
बांट सकता है | चह एक काल, या एक रुथान, था एक चस्तु तक परिमित 
नहीं, प्रत्युत सवेत्र है जिस प्रकार कि रूथे का प्रकाश अवाधक देश में फेर 
जाल है 
फिर: ेल्‍ ४ 
परीत्य भुत्तपतन परीस ऊछोकाव परीश्त सर्वोः प्रदिशों दिशश्व | 
जलपश्थाय प्रथमजामुतस्यास्मनात्मानभाभसाचेदश 


हर यजुर्वेद्र अ० ३२, संज ११॥ 

अंथै--जों परमेश्वर वयक्ताशादि सच चूत्तों में तथा सूर्यशदि' सव छोकों 

में व्याप्त होरदा है और: जो पूवोदि दिशाओं तथा आप्रेयादि उपसि्शिाओं में भी 

निरन्तर सय्पूर होरदा है, जिस की व्यापकला से एक अणु मी झूछी नहीं है, 

जो अपने सामसथ्ये को जानता है, और जो कल्पादि में सष्टि की उत्पत्ति करने 

चला है, उस आनन्द स्वरूप परमेश्वर को जो जीवबात्मा अपने सतामथ्ये मल से 
यथावत जानता है, घद्दी उसफो प्रत्त छोके मोध्छ छुख को भोगताः है । 


महद्यक्ष सुवनस्यमध्ये त्पास ऋन्ले सलिरूस्य पछ्े । - 
तस्मिज्छूयन्ते य उ के च देवा दृक्षस्प स्कन्ध$ परित इत्‌ शाखा! 


अथन्र० काॉ० १० घपा० रह । अछु० छ मेँ० इद। 
अ्थे--ज्क्ष जो सब से बड़ा और सथ' की पूजा 

छोकों में-विद्यमाच है,और उपासना के योग्य है, जिसकी बज: आई है, जो सेंच 

है, जो कि अनल्त देश का.भी आधार है, जिस में खथ रहते और क्षान जसीस 

हैं, जिस प्रकार कि बीज में चध्त रहता है और आशय फातत हे हज पाक्ते 

संसार का चह आश्रय है । कार 
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* नद्वितीयों ने हृतीयक्चत॒र्थो नाप्युच्यते। . ... ,::. «7: 
न पशञ्चमों न घष्ठः सप्तमो नाप्युच्यते ॥ जी 
-.. नापष्टमो न नवपों दश्मां नाप्युच्यते | हे 
तामेंद निगते सहः स एप एक एक तठदंक एवं ह 
सर्वे ऑस्पित देवा एक उतो भवन्ति ॥ मय लक! 
- आ० का० १३ अज्ञु० ४ में० १६---२११ ॥ . 
अथै--बह पएएक-छी है, फोई दूसरा, तीखरा, चौथा परमेंचवर: नहीं ।:न 
पांचवां, न छठा, न सातवां परमेद्वर है। हां, न कोई आठवां, न नवां, न दस्तयां 
परमेश्वर है | उस एक मात्र पस्मेह्वर में सभी रहते, चेणाा करते, और अपनी 
सत्ता रखते हें । श्र नं 
अब आपने देख लिया कि वेदों का घम किस प्रकार का है। क्‍या एफेद्चर: 
घांद' फा इस से उत्तमतर, स्पष्टतर, और व्यक्ततर, वणन और दोसकता है 
कया परमेद्वरः की सर्वेज्यापकता और देघत्व फे चरणन के लिए इस से कोई और 
उच्तम दाच्द मिल सकते हैं” 
अब हम मोनियंर विंकियस्स की प्रेमपात्रा, खुग शुगान्तर की ईसाई 
ल्विद्धान, वायवल को लेते - हैं. जिस की विछ्िणला को पस्‍्रभाणितलं करने के लिप्ट 
मोनियर विलियम्स चेदों की निन्‍्दा करते; उन फे मिथ्याथ करते, और उनको 
बिगाड़ते हैं। * ; 
दोससंपन फे नाम अपनी चिट्ठी में बिशाप बाट्सन ने छिख़ा श्र--“एक 
निष्पक्ष सक्ुप्य, जो चायचल को -पढ़त्ते' हुएं सतचाईं को दछूँढने का सच्चा यत्न . 
करता है; पहके इस बात की जांच ' फरेगा कि क्या यह परमेदचरं में किसी , 
ऐसे चिशेषण का. आरोप करती है जो पुण्यशीरता, खत्य, न्याय और छिएता 
, के प्रतिकूल है या क्‍या यह उसे भी मानवीय निर्बेछताओं के अधीन प्रफूट, - 
करती है। ” वी० घाटसन, पृष्ठ ० ११७४ । 
में इस मारे का असुसरण करूंगा ।-हम देखते हैं कि वायबल परमेद्धरश 
को मानवीय सिरयेलताओं के अधीन प्रकट करती है और उस्त में ऐसे विशेषणों - 
का आरोप करती है जो कि पुण्यशीलता, सत्य, न्याय और शिक्षता के 
प्रतिकूल हैं । 
यह परस्मेद्धर को भालुषी निर्बकताओं के अधीन प्रकट करती है। यह 
उस्र फो शरीर धारी, और देमांरे ऐसी निर्व्ताओं और अभावों फे अधीन 
बताती थे । जब घह अन्नाहम को दशोने देता था तो, बायबंल के अलुसार, चढ़े 
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तीन फरिदतों जैसा दिखाई देता था तब दे अन्नाहम अीदि से याते करेते थे । 
बायबक का वयान इस्स प्रकार है :-- 

४२. और उस (अश्नाहम) ने आंखें उठाकर देखता तो उसे तीन महुष्य 
अपने पार खंडे दिखाई दिये; और जब उसने उसको देखा तो सद्द- अपने सेसे 
के दार पर उसके स्वागत के लिए दौड़ा दौड़ो गया, और पृथ्ची की ओर झुक 
कर उससने भंणाम किया। . 

और फहा, मेरे प्रभो ! यदि अब आपने मुझ पर कृपा दृष्टि की है 
तो मेंरी प्रार्थना है कि अपने दास के पास से चले न जांइये । 

.. .७, में प्रा्थेना करता है कि झुझे थोड़ा सा जल छाने और आपके चरणों . 
को घोने की आशा दीजिये और आप पेड़ के तले विशज्ञाम कीजिप्ट । है 

५... और में रोटी का आस लाऊँ:गा, और तुम्हारे हृदयों को ठुंस करूंगा। 
इसके बाद आप चले जायें; क्योंकि आप अपने दास के- पास आये हैं।. और - 
उन्होंने फद्ा--“जैसा लुमने कद्दा है बेसा दी करो.।” 

६. अश्माहम जल्दी से खैसे में सरा (उस्तकी स्त्री) के पास - गया, और 
कट्दा--जल्दी से उत्तम आंदे के तीन मान तैयार फरो, इसको - यँणो, और च्यूड्हे 
पर चपातियां बनाओ” हर 

. ७. और अक्लादम गोशाछा में नदौड़ा गया और एक कोमल और उच्चतम 
बछड़ा ले आया, और इसे एक युवक को दे दिया; और उसने जल्दी से इसे. , 
पका दिया । 

.. ८, ओर बह मक्खन, -दुूघ, और पकाया हुआ बछडा ल्यंया, और उन... 
के सामने रख दिया; और घद्द उनके पास इध्छ के नीचे खंड़ें। हों गया, और ये 
खाते रहे । 
ब्क कि हक के उससे चोछे, तेरी स्त्री सरा कहां है ? और उसने कहा, 


पास सौटकर आऊँगा; ओर देखो, 
उत्पेक्ति-चुस्तक, अध्याय श्ट। क#- 








ओर उसने कहा, में जीचन-फाल के अंलेस्तार निमध॑य ही सुम्देारें 
लैम्हारी स्त्री सर रुक पु की जन्‍म देगी ।” 
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चौथा व्याख्यान । 
वेदों के सूक्त (४) 


इस्त व्याख्यान में में ऋग्वेद के पहले अणक के ५० थें सूक्त पर िचार 
फरूँगा। इस्त रक्त का मोनियर विलियम्स का_ किया अल॒ुवाद उस्रफी इस्त परः 
टिप्पणी सहित नीचे दिया जाता है | मोनियर विलियस्ख कहते हैं :--- 

# दूसरा देवता सूर्येऋ है । इस के जिचिघध व्यापारों फे फारंण इस्त के 
अनेक नाम हैं--यथा संचित, अरयेमन्‌, मित्र, चरुण, पूशन: कई चार ये दिव्य 
मण्डल फे पृथक पृथकू देवता भी माने जांते हैं । जैसा कि पहले कद आये दें, 
चघैदिक उपास्कों ने इसको अपने मनों से आग के साथ मिला दिया है। इस्त 
का धाय: चर्णन इस प्रकार आता है कि कि यह एक रथ में बैठा इआ है, जिस 
को स्रात रकवर्ण घोड़े ( सप्ताद के सात दिनों फो स्‍भ्फर फरने चाले ) स्वींच 
रे हैं, कर आये आगे उपा है । इस्त देवता की पाधेना फे एक स्वृक्त (ऋढग्चेद 
“६ ५०) का दाब्दिक अजल्लवाद हम नीचे देते हें 
५ “४ देखो उपा की किरणें अश्नदूत के समान रूये को ऊँचा लिये जा 
रदी हैं जिस से मल॒ष्य सर्वेश्ष परमेश्वर फो देख लें। 

* तारे रात के साथ स्रंब-फो-देखने-चाली-आंख के सामने से चुपचाप 
चोरों फी तरह खिसक रहे हैं। इस आँख की फिरंणें उस की उज्ज्वल अग्नि 
शिखाओं के समान चमकती छुईं आऊति का प्प्फ जाति के पदा्चांद्र दूस्त॑ी 
जाति पर भकाश करती हैं| हे स्तूये, तू ऐसे वेग के साथ जोकि मदुष्य के 
शान से याहर है, सब को सरपप्ट दिखाई देता छुआ स्तदा चरंता रदता है । 

यू प्रकाश को उत्पन्न करता है, और उस के साथ सम्पूर्ण जगते को 
प्रकाशित फरता हे; दू सारी सजुष्य--जाति आर: आकाश की सारी सेना फे 
सामने उदय दोता है । 

है आकोकदाता घरुण ! तेरी तीरूण, दृष्टि इस्र खकल कर्मोच्चुक्त -अगत 

और: इस विशाल अन्तरिष्ष, फो जल्दी जज्दी छान डालती. हैं । तू इमारे दिनों 
और: रातों को मापता है और सब स्ूतों को देखता है । 

डज्ज्वल छटों वाले खूये, निमल-इदछ्टि वाले दिन के देवता ! तेरे खास 

' रक्तचणे घोड़े तेरे रथ को दौड़ाये लिये जाते हैं। इन अपने आप जऊुते हुए तेरे: 
_ घोड़ों, तेरे रथ की सात पुज्षियों के साथ तू आगे आगे बढ़ता हे । 


# यास्क मुनि इन्द्र, अग्नि और सूर्य को देवताओं की एक वैदिक ज़िमूर्ति बनाते दे | * 
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हे देवों के देव, सूधे | इस अधम अधकार से परे ऊपर प्रकाश की ओर 
त्तेरे लेजोम॒य पथ पर हम चदेंगे । 
इस-प्रकरण में मोनियर विकियर्स ये भतिदज्ञादँ करते हैं :-- 
(१) कि खूथये को सवित्‌, अमन, मिन्र, वरूण, और पूशन आदि भिन्न 
मिन्न नामों में, देवताभाव. से पूजा जाता था 
(२) कि चैदिक उपासकों के मन में सूथे अभि के साथ मिला छुआ था। 
(३) छि खूये को सात रक्तचर्ण घोड़ों चाले एक रथ में बेंठा हुआ जिस 
के आगे कि उबा जा रही है, चर्गत किया गया है । 
” (७) कि ये रक्तवर्ण घोड़े संप्ताद के सात दिनों को जताते दें । 
मोनियर चिलियजस ऋग्वेद के पहले अएक के ५० नें सूक्त का प्रायः 
शाब्दिक अनुवाद साथ देते हैं जिस का उल्लेख ऊपर हो चुका है । 
ही मुझे यह कहने का प्रयोजन नहीं कि पूछन्‌, चरुण, मित्र, अयेमनद्‌, और 
सबवित केवल उसी रू के दूधरे नाम दें, और अश्ि सी उस का ही पक 
नाम है परन्तु विलियम्स, के कथन के विरुद्ध, ये वे मसिश्न मिलन नाम नहीं जिन 
में सूत्र की पूजा होती थी। सूये जगव का ईश्वर है--सूख्य अःत्मो जगतस्त- 
:स्थुव्‌। अर्थात्‌ चढी-विश्वात्मा सारे चेतन और जड जगत में व्यापक है| 
सप्त हरित सये के रथ को खेंचने व/ले सतत रक्तचर्ण घोड़े नहीं, नही 
सूबे का कोई रथ दे । सत हरित सात किरण हैं जसघा कि आगे चलकर शात्त 
होगा । रथ का अथे यह अस्युच्व॒ अद्मण्ड है । सप्ताह के सात दिन का नाम 
सात दरित नहीं । परन्तु विलियम्स के अनुवाद का मसूल्य उसी का सच्चा 
अ्थी देने परः अच्छी तरद प्रकट दो जायगा। 
अब मैं भत्येक सन्‍्च के भोनियर विलियम्स के:किए अस्जुवाद के, साथ 
, साथ ऊपना अज्ञवाद भी दूँगा जिस से दोनों की तुछना हो सके । 
अमरः जीवात्मा के सीतरः ईश्वरीय तत्त्व... :..... 
इस्त के स्ताथ सोनियर वचिलियश्ल के फिए्ए उस्तरी ( तीसरे ) मंत्र के 
अथे फी तुलना कीजिए । वे कदते दें 
- ध्जै। कक ) पक किरण व उज्ज्वल अग्लि-शिस्तराओं के 
' समान चम आकृति का एक जाति के पश्मा: 
बाज ऋश्ती में. त्‌ दुस्तरी जासि पर 
“ विलियस्स-प्ते किप्ट संत्राथ में अथों की झुछता, विचार की उच्चता 
आर विषय का मद्त्व छूडढने पर सी नहीं मिलता ।जनां अनु! का अर्थे चिहिं- 
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दोता है। केतव३ और अग्नव। किरण और उज्ज्वल अस्लि-दिखाएंं बन गये हैं। 
पस्चिम के भाप्यतत्वविद्‌ चेदिक मेत्रों के अर्थों को बिगाड़ने, और घेदों को 
भराथमिक अथौत अपेक्षाकृत झसम्य और पौराणिक युग की पुस्तंफों के सदर 
चचनाने का व्यर्थ ही यल करते है| में कहता हूँ, व्यर्थ ही, पूर्वीय भाषाभों के ये 
कथन-भाज्र पण्डित वैदिक पुस्तकों का अर्थ अपने मस्तिप्क में पाले हुए, 
अथौोच, अवनी चुद्धि-चापर्य से बनाए हुए भाषातत्वशास्त् सामक विज्ञान के 
आलोक में करने का यत्न करते हैँ । क्‍योंकि, सारा भापातत्वशारुन, सार 
पए्डित्य, और सारी विछत्ता सत्य की समाहत, तीदण, और उष्ण किरणों फे 
* सामने छिम की तरठ उड़ जाते हैं । + * 
अब हम इस खूक्त के पांच सेंच्र को मोनियर विलियम्स के रुचभावषा- 
सुरूप अलुवाद' सद्दित छेते हैं ।.......-----“ व्‌ (ख्ये) सारी महज्॒प्य-जाति और 
#आकादा फी सारी सेना के स्रामने उदय होता है ।” क्या कभी कद स्तकते हैं 
» कि चिंलियम्स साहब चेदिक मंत्रों के, और विशेषतः इस्र सेत्र फे अर्थ समझते 
छे ? उनकी चैदिक देवमालछाओं की फतपना कहां गई ? उनकी चद तीज ईसाई 
चुदि फद्टां है जिसको चेदों में प्रशक्तत तत्व समूद की पूजा की गेघ आया 
फरती है ? क्या चद्द इतनी सल्िन हो गई है कि वे अब अत्यन्त सरसू बातों 
फो समझने में भी समर नहीं रहे ? से सारी महुपष्य-जाति के सामने एक 
दम उदय नहीं होता; परन्तु दीन, अविद्या अस्त, सूढ विश्वासी वैदिक उपा- 
साक्तों ने ऐसी फल्‍पना फरली होगी, परन्तु क्‍या पक सौंदु, एक असभ्य बर्वेर 
भी, जिसको 'विलियम्ल साहव फे अकछुभव का एफ काखवयां अंश मी ध्राप्त नहीं, 
' छथा बह भी आकादा की सारी सेना-जिस्से उनका तात्पयें तारकासय आकादा 
से है--के सामने सूथे के निकलने की.फलपना कर सकता है ? फदापि नहीं ! 
पक बर्बेर की भाषा में कह तो कद सकते दे कि सूर्य आकाश के तारागण की 
चमकती हुई दणशि फो अधार कर देता है । यदद केवछ रात के चमकते भोतियों 
अर्थाच, तारकाओं फो चारीक पीसकर अभाव और चिस्मरण के चूणे में परि- 
णत.कर देता है । परन्तु यह फभी भी आकादई की सारी सेना के सामने नहीं 
चढ़ता, क्‍योंकि ज्योंद्दी यद्द उदय दोता है तायगण अंधे होकर शल्यतामें लीन 
हो जाते हैं । फिर मोनियर चिलियस्स की भ्रूछ का क्‍या कारण है? कारण 
रुपए है | विलियम्स साहब 'देवानाम! का असछुवाद जाकाश फी ताय्काएँ 
ह्करते हैं।। चे अपना 'देव! फा अर्थ देवता भूछ गये हैं. । यहां उन्हें देवानाम 
#६ पण्डित गुरुदत्त का चौंथे मंत्र काअथे “वैदिक संज्ञा-विज्ञानं और योरुपाय विद्वान” 
नामक अर्यध में देखिए ।  * - : | ४“ | - ४ 
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फा अर्थ “आफाक्ष की सारी सेन? सुझा है। मोनियर विकियम्स -की रुखति 
सच के. 'प्रत्यडविश्वे स्वदेद/! शाव्दों को छोड जाती है । ऐसा जान पड़ता है 
. कि वैदरिक.क्लि ने इन निरथक-शब्दों फो केवछ छन्‍्द की पूर्ति के लिए ही 
सफखा था | परन्तु इसके लिए एक और कैफियत भी दी जा सफती है। चिलि- 
यय्स साहव आकाश की सारी सेना में इसने लीन थे कि ज्योंही सहूये- छद्धय 
. छुआ, आकाश की सेला के साथ ही उनकी इन शब्दों. की स्घखलि भी चली 
-गई.। इसीलिए उन्नके अज्ुवाद में सरिक्तिता है ! ह॒ 
हम कह आये है कि इस दइचसमान जगव का कारण परमेश्वर है| क्‍या 
' बद डपाखना के योग्य नहीं ? वह जो कि निरुखन्देह हम मलृष्यों में, देखोंः 
शानियों के हृदयों में, और सस्तार के प्राकृतिक पदार्थों मे निवास फरता है। 
वद जो कि प्रत्येक चस्तु और भूत्त (अत्यडः) के छृदय में स्ाक्षात्‌ रहता है, हां 
ठीक वही स्या उपास्य देव है । उसकी पूजा करने से हम . केंचल किस्ती 
छायामयी मू्ि, किसी दूरस्थ सत्ता या भाव की पूजा नहीं करते, प्रत्युत प्प्क 
'निंत्थ व्यापक, सर्वे चेतन परमेश्वर की उपासना करते हैं। यह उस ईसा 
की पूजा नहीं है, जो, यदि -बायवबलछ की गप्पें ठीक हों, कोई १५०० चपे हुएए इस्त 
संसार में था, जो इस समय हमारे जन्दरः नहीं, जो भारत या अमरीका में 
- नहीं, भत्युते जूडिया और योरूसलेस में रहता था, जो इब्नानी छोगों में रहता 
था, जी आंयों और अमरीका के आदिस निवासियों में नदीं रहता था, और 
जो; इंन सब बातों के दोते सी, शुतकाल में रहता था, परन्तु अब अपने पूवेबत 
“ सल्ुंषय' रूप में, रक्त और मांस के शरीर में, नहीं रहता । ईसा के दिन चीत 
* गये पर परमेश्वर के दिन सदा रहते हैं। चेदों के पवित्र और: 'उद्च, धम्मे के 
मुकाबले में, जो कि आयों का भी घम्मे हे, और हमारे भीतर के सजीचब पर- 
मेंश्घर की पूजा के सुकावले में ईसाई सत भतिमापूजन का एक बडुत ही भद्दा 
' सा रूप है । इसके अतिरिक्त चेद शस्मीर शाब्दों में और समाज के बीछ गरन- 
भेदी गिरजों भे और 'निष्फल प्रा्थेनाओं के प्रहसनों? में नहीं, भरत्युत मानव-छद्य 
“रूपी सेजीच मन्दिर में पंरमस्म देव की चूजा का उपदेश करते दें । जे फ्क 
फैली उपासना का ऊादेश करते-हैं जिसमें उस स्ववेच्यापक- परमाजन्द 
विश्वेस्प॒देशे का इस छोक तथा परलोक में. अलुभवन किया जाता है जो कि 
सर्वत्र विराजमान है। पता. 


भानच-छुदयरूपी सजीच मन्दिर में भगवान्‌ की उपासना की बात मेरी 
“अपनी ही फब्पना का फल नहीं | यही एक सच्ची उपासना है। यद घुष्प-सुर्गघ 
के खदददा स्वभाचतः और निःशब्द रीति स्ते दोती है । इसके छिप मिरजों की 
किसी प्वेनिर्णीत विधि, और किसी स्त्री या पुरुष के बनाये भजनों या सज्जीत 
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मालाओं की आवद्यकता नहीं । सच्ची उपासना शाय्त भन, और पचित् 
ऋषश्यत जीवन है | कृप्ण कदते हैं:-- 

है ईश्वरापसवैभूतानां हदें डसुन तिछ्ठति अथांत्‌ “मनुष्य का संब से भीतरी 
छद॒य ही ई/धरः का निवास रुथान है ।” इस विचार की पुष्टि के लिए में बेदों 
ओर उपनिषपदों के घाक्‍य देता हैं । 

जिस स्थान में मनुष्य का मन श्यान्त दहोसके वद्दी परमात्मा की उपा- 
सना के लिप्ट ठीक है !' 

“जन्रीच छोग अपने देवताओं को जल में ढूँढ॒ते हैं; सर्ख उनका नियास्त 
लकड़ी, ईंट आर पत्थर म॑ खमझते हँ: अधिफ विस्तृत शान खाले _छलोग उनकी 
दिव्य भण्डली में तस्मश करते हैं, परन्तु छानी पुरुष चिश्वात्मा फी ही उपा- 
सतना करते है 5 

“क्रेचछ एक छी चेतन और सशज्या परमेश्दर हे; वह नित्य, निराकार 

“ब्ैर सिथिकार है; उसका बल, चुद्धि, और पुण्य अनन्त है; चद्ध जगत का 
निर्माता और रकस््तक है । 


“बच आत्मा जो प्रक्रति और भ्रक्तति से संयुक्त सभी भूतों से भिन्न हैं, 
चविचविथ नहीं | वह प्प्क है और अचर्णनीय है: उसकी महिमा इतनी महान हे 
कि उसकी फोईे प्रतिमा नहीं दो सकती | चद् अशेय आत्मा है जो स्व को 
झुख और शान से ठप फरता है; जो सब का उत्पादक और जीवनाघार है; 
शानी मनुष्य को परमात्मा के सिवा और किसी की उपासना न करनी 
चआादधिए |" 

“हठू सत्यनिष्ठा, मन ओर इन्द्रियों फे संयम, भत्मचये, और आध्यात्मिक 
गशुरुओं के उपदेश के छारा मनुष्यों फो डस परमेश्वर को प्राप्त फरना चाहिए 
जो कि त्तेजोमथ और: पूर्ण हू, जो छद॒य में फार्य करता है, और जिस के पास 
काम और इच्छा से रधित उपाखक दी पहुँच सकते हैं ।” 

अपनी प्रतिशा को प्रसाणित्त करने के लिए अब मुझे और अचतरण देने 
का प्रयोजन नहीं | परन्तु अब हमें सचाई के सच्चे सक्तों के समान इस्त बात 
को स्वीकार करना चाहिए: कि व्यावहारिक सामाजिक उपासना सर्वथा 
बिधियाह्य हे, और कि सब्यी उपासना कभी छाव्दों, और हृदयड्भमस तथा रुछाने 
धाछे धस्मॉपदेशों छारा नहीं होती । एक मात्र सततच्धी उपासना जिस का वेद 
आदेश करते दे और जिसे हमें भी सीखना चाहिप्य सत्य का अभ्यास, सन 
और इन्द्रियों का दमन, ज्द्यचय, आध्यात्मिक गुरुओं के उपदेश, और करास 
भौर रोज की मिहक्ति दे। 
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- संक्षेप से यद् वैदिक उपासना है । यदि चाहो तो इसके साथ: सारे 
धार्मिक जगत्‌ की डउपासनाओं की तुरूना करके देखो । फेवल यही एक उपा- 
सना चुद्ध इंश्वरीय व॒ुद्धि का अज्लभंव करा सकती हे ! क्योंकि प्रकाश, विल्ल 
प्रकाश---चक्षसू---जो सारे सेसार में ओर स्वारे भलुष्यों में चमकता है, जो 
हमारे सारे कम्मों को देखता है, जनांपश्यासें, और भौतिक जगत, के दद्य-- 
अमत्कारों की व्यवस्था करता है, प्ुरण्यन्तं अनु, वर्दी प्रकाश हमें पवित्रता ह 
और ज्ञान फी प्राप्ति करा सकता है, चरुण पाचक | इसलिये यह समझ छेना 
चाहिए कि जिस मलुप्य ने विश्वात्मा की इस सखब्यी उपासना की विधि नहीं 
स्वीखी चद कभी पवित्रता और ज्ञान को प्राप्त नहीं होसकता | उपासना की 
यदी सखत्बी विधि है क्‍योंफि ऋग्वेद के मण्डछ पभ्थम के ५०वें सक्त के छठे संत्र 
का ठीक यद्दी आशय हे | चह मत्र यह हे: 

यना पावक चक्षसता भुरण्यंत जनाँ अनु । त्वं वरुण पश्यसि ॥ ६ ॥# 








“++---+++--.]त..तहतन............... 
के आलोचना! सैबन्धी व्याख्यान तो दस बारह हुए थे परन्तु आगे कोई हस्तलेख . 
नहीं छपा । किसी की असावधानी से छप्त हो गये होंगे | भगवदत्त हि हर 
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एप द्वि द्वण, स्प्रण, शोता, घाता, रस्तायिता, मन्दा, वोरा, कर्ता, विज्ञा- 
चात्मा पुरुष: । भरनो० ४, ६ । 


हां, जीवात्मा वह है जो देखती, स्पश करती, छुनती, खँघती, 
चअस्वती, इच्छा करती, जानती, कास करती, और प्रूत्सेक प्यीज्ञ को 
समम्घती हे । जीवात्सा द्वी सच्चा चेतन भलुष्य है । 


के  अा रे 
जीवात्मा के अस्तित्व के प्राण । 
रद १९% 
प्र छ़््पू ४ चिद्या फेंसी छुःखदाई हू । पततुजलि कहते हैं कि ध्यचिया ही एक 
५ ऐसी भूमि दे जद्दां पाप जड़ पकड़ सफते और फेल सकते है । # ओर दे 
दिशापइक भी यद ठोक । संस्टार के सभी पाप नैसर्मिक शाक्तियों फ्ो विमाग पर 
लगाने से दी पेदा द्ोते हैं । इसपा कारण भी ध्यन्त में अपियाद्धी हे । यों.तो 
छ्रविद्या सब कहीं छुरी दे पर महुण्य फी ध्यात्म-विषयिक प्यविधा सब से धढ़कर 
हानिकारक है । अविया के सूछितकारी धभाव के नीचे लोग घ्यपने ध्यापको ध्यपने 
जीघन-सतार से घणश्त्यित समझते लणते हैं। संसार के नाम मात्र धर्म सी, ध्याजफल 
' के जड़धादियों के पघिफ्याश्रित वाह्यचाद ( णभण्टा४० ए"थज्णाशाा ) की 
प्पेक्ता, सन्देषबाद, वल्कि पूरे ८ शूल्यत्राद के धचार में कुछ कम यत्न नहीं फरस्दे। 
सम्च तो यह दे कि शून्यचाद को फैलाने में दाशनिक आर वैज्ञानिक लोगों के सरत्त 
घ्ौर तर्क-संगत निरचयों ने उतना भाग नहीं लिया जितनाईके नाम मात धर्मों क्री 
चार्स्मिक शिक्षाप्ों ने लिया है । सिन परिणामों पर निर्व्याज्ञ जिशासु, आर 
निष्पक्त विच्वारक पहुँचे हैं उनमें ध्यधिक से धह्यथिक छुरो बात यदो है कि थे 
खंदिग्ध छझौर ध्यस्थिर एँ । थे केवल एक रहस्य झथचा शरीर आर सन के थीच' 
एक अनियत सम्बन्ध भानकर ही उदर जाते है । परन्तु हमारे सभी घस्मों के 
ब्रद्मशपनी इल से धागे जाते हैं । उनकी भतिक्षाए निश्चित, आभिमानपूर्ण, आर 
'देदरहित होती हें । धार्मिक पादड़ी, ज्ते पाश्चात्य जगत्‌ के सूर्वोग्ि-पुर्ण! बाजए- 
ज्ञैतिक धरम्म, अर्थात्‌ सवोक+भिय रूस्छ-स ईसाई धम्से, का मानता हें प्रश्ष फान्ध्ात्या 
क्या चबच्लु दे ? यद रुपए उत्तर देता “४ झर 5ः्रभु परमेश्चर ने पृथ्थी की घूक्ति 
से मज्ञ॒ण्य ( आदम ) को बनाया; कौर उसको चाखिका सें जीवन का श्वास फूंक 
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दिया, और महुष्य एक जीवित आत्मा होगया।? % और सुहस्मद साहव का कुरान 
सें दिया हुआ नफूख्तफिह का सिद्धान्त उसी की घुनरुक्ति सात्र है। चद् प्रत्येक 
बात में बायबल के चर्णान की प्रतिध्चनि है । सुखलसमान ओर ईसाई का 
इस प्रकार ही जिस और खत्यु की मद्दान. समण्या को हल किया है; और 
इस प्रकार ही जीवात्मा को एक श्वास मात्र बताया गया है । अपने नास्तिक 
ईसाई देश की चुछधि कप महाकवि टेनीसन प्रकृति देखी के झुख से इस 


प्रकार उत्तर दिलाता हैः:--- 
“गुणा ग्राघ्ोर ७ परत 7)0 9]१92७] ६0० प्राए+ 


व ऋ्र/ंछड 00 :486, 3 9> णछछ ७० (९६8७५ 
|पा& #797 608 एप्प जाला वार 78प३ 
व [चश0एए 70 शराठएछ, हि हु 
अर्थात्‌ आत्मा केबल्त एक फूंक हैं। इस से वद्कर सुके ओर कुछ मालूम नहीं * 
इस्क प्रकार ज्ीयात्मा की न केवल इसके यथार्थ व्यापारों ज्मॉर शक्तियों- से 
ही घब्चचित किया गया है किन्तु इस के आ्मस्तित्व से सी इनकार किया गया है। 
यह केली असंगत फल्पना है, क्‍योंकि परमेश्वर के फेफड़े इस अ्मनन्त अन्तरित्ता 
में विचरतने चात्ते असंख्य लोकों के रुख्यातीत प्राणियों को जीवित रखने के लिए 
भ्राणमूत ध्यञ्ि के स्घास लगातार निकालते निकालते ऋचश्य थक जाते होंगे, 
जिससे उसे भत्येक सातवें दिन पूर्णा विश्राम का प्रयोजन होता है । यह कल्पना 
अस्वेगत हं। नहीं किन्तु घोर हानिकारक आर प्रमजनक भी है । क्योंकि इस से 
बहुकर अनिष्टकर ओर क्‍या हो सकता है कि मनुष्य को एक शून्यता, एक हआझआाभास 
शौर एक शवास मात्र बताया जाय | 
पुक बार इतना मान लीजिए कि मलुष्य की आत्मा कोई पदार्थ नहीं, या 
प्रकति के समान अस्यक्ष ओर घास्तविक रुचा नहा, (चह्कि यह उससे 
भी अधिफ घास्तविक है » वबौचद्धों की तरह, पक घार भान लीजिए 
फि मनुष्य जीवन ध्याकाश के क्षणिक उल्का के सदश शुहुर जाने चात्ती नप्वर 
चिगारी है; था. ईसाइयों की तरह, यह केवल एक फूक है; या, ज्याधुनिक विषया- 
श्रित विकासवचादियों की तरह, यद्द समान लीजिंए, कि आत्मा केवल एक कटपना 
है ज्ग कि सभ्य जातियों को ऋपने ऊँगलल्‍्रे बाप दादा से विस्से सें मिली है, -ये 


सं 
ऊंगली लोग जब स्वप्न में किस्ते मित्र को अपने साथ बातें करते देखते थे और 





अपने पर जब थे उसे अपन पास नहों पाते थे तब उनके अन्दर यह भावनां 
25207 4:2 लि. अका जज ३ 
##उचत्ति पुर्तक, ६, ७ | 
$ 49 फ०ाशएफर 89, 58,2, 
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उत्पन्न होती थी कि प्रत्येक मचछुष्य का उसके अचुरूप एक अध्थ्य दूसरा शात्पा 
अवश्य है जो कि स्वप्नों में प्रकट होता है परन्तु चह स्पर्शनीय नहीं है; पक चार 
मलु॒ष्य-आत्मा का ध्यभाव मान लीजिए आझौर फिर देखिप्टकि सारे धम्म और सारे 
अचार का वना बनाया भचन किख भकार भूतलशायी हो जाता है । क्या मुक्ति 
को छुफ्त छूने वाले झलोौकफिक ईसाई घम्मे का भवन अात्तानबुद्धि की इस 
रेतीली नींच पर खड़ा हो सकता है ? ऐ चवामिसानी ईसाई! ध्यपने प्रह्मजश्ञान को 
झौर अपनी सुक्ति की कठपना को पोंकछु डाल, फ्योंकि अात्म कोई चीज़ नहीं 
जिसको वच्ाया जाए । जिसको ठुम वच्चाना-चाहतेे हो चद केचल एक शआझासास 
आर एक “चास्त मात्र है । यद कोई सार घस्तु नहीं । कौर पे सुसलतानों ! शपने 
पेगम्वर (सविष्यद्धांदी) के माध्यस्थ्य के सिद्धान्त को तिलांजलि दे दो, क्‍योंकि यद 
माध्यस्थ्य केचल एक आझाभास को ही, जो कि पहले ही ध्मन्तर्धान दो चुका है 
या, शायद, एक घड़ी में नष्ट दो जायगा, नरक में पड़ने से वचायगा। आर 
दे-तुम सच लोग, जो आत्मा की उवत्पत्ति# में अर्थात्‌ परमेश्वर की ध्याशा से उसके 
शून्यता से उत्पन्न होने में चिश्वास र्खते हो, समस्कलो कि जो चीज शुन्यता से 
चेदा हुई है चद फिर उसी भूत, प्रलय में ज्ञा गिरेगी जिससे कि वह प्रकट छुई थी, 
योर जलका ध्यभाय हो जायगा ! ह 

ध्मात्मा के ध्यभाव का सूढ़्विश्वास या कुलस्कार धर्म के केवल भारम्भिक 
स्व॒रों तक ही परिमित नहीं । यह सभ्य संसार में फैलना आरणस्म हो गया है, 
यहां तक कि यद्‌ विशानिक कल्पना! के किनारे तक पडुंच चुका है । 

बत्माणड के स्वाभाविक रहंश्टि होने की कतपना सारे भोतिक डश्यचमत्कारों 
का कार्ण भोत्तिक पद्धतियों की रुखना को था श्ाकार के परिवतेनों को वत्ाकर 
ही बस नर्दी कर देती, फिन्तठ॒ चद जीवद तथा शरीर सस्वन्धी सभी दृध्य-चमत्कारों 
को भी पिएड ओर गा के तस्वों का दी परिणाम सिद्ध करने का यत्न करती है । 
घयड़ड साहब शरीर शास्त्र के विषय में कद्ता दे कि “जो चाद व (शरीर-शास्त्र 
भें) प्रधान हो रठ। है, और जिसे साधारणतः स्वॉभाविक सखूप्टियाद' या भौतिक 
चाद्‌ कहा जप््ता है, उसका सूल घद कारणिक फल्पना है जो कि खाष्टि-विशञान 
की सजातसीय शाप्वाओं में चिरकाल से प्रचलित है। स्वण्टिविजशान प्रकृति को 
कारणों आर कार्यो को एक ऐसी लड़ी समम्कतता है. जिसमें कि कारशिफ कर्मो के 
घ्रन्तिम नियम यँत्रमति-विद्या के नियम.हैं । इस प्रकार शरीर-शास्त्र व्याचहारिक 
पदार्थ-विद्या की पक शाखा मालूम होता है । इस की समस्या पभाणभूत दश्य- 
चमत्कारों को साधारण भौतिक नियमों और, इस प्रकार, ध्यन्तत्त: यंत्रणति-चिद्या 

॥€“उस्रक्ति, उत्तप और अमर जीवन आत्मा के विशेष श॒ण हैं 0१? ब्राह्मतमाज ट्रेक्ट, 
“पसिध्दान्तसूतम्‌$ नवीनचन्द्रराय छोर अछ्वादित, प्रकरण ३, सूत्र -३४६॥ 
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के मौलिक नियमों का परिणात् सिद्ध करना है” फिए अध्यापक्ष छेकल ओर 
भी रुपष्ट शब्दों में कदता है,-- विकरालख का साधारण खिझ्धान्त यद्द मानता है कि 
धडलि में उत्कर्प का एक महान, निरन्तर, और सिस्ख्थाई क्रम जारी है, और कि 
स्पा लेसर्िक्न इध्य-चमत्कार, विना किसी अपवाद के. च्याकाशस्थ  लोकों 
को मलि और लुढ़ऊते हुए पत्थर के पतन से लेकर पौधे की बृद्धि 
आर सल॒ष्य की चेलना लक, कास्णत्व के उसी मद्दान, नियम के अधीन 
हैं--अथात्‌ थे ध्यन्ततः परमाणु-गतिशास्त्र के रूप में प्रकद छोते हैं ।” केवल 
इतना हो नहीं, किन्तु देकल यदद भी कहता है कि यह ई*छान्‍्त खछि का युक्ति- 
संगत समाधान है, और क्रारशिक सम्वन्धों के लिये दुद्धि की याचना को शान्त 
करता डे, फ्योकि यह संछि के सभी दइश्य-चमत्कारों को विकास के सहान क्रम 
के भागों के रूप में, या फारणों क्मौरः कार्यो की माला के रूप में जोड़ देता है।” # 
खुष्टि के स्वासाविक धोने फी इस कब्पना के ध्मसर से दी डाक्टर घुचनर (07. 
छफ्छा7०७० ) ने झपनी 38६6७७ ४००. 7009०७ नमक पुस्तक में मनोचिशान या 
ध्याध्यात्मिक तत्वक्षान के ध्यस्तित्व से इनकार करदिया है | अनेक लोग समकझक्कते 
हैं कि सारी शंक्ति कौर खारे मन की कैफियत देने के लिप्य-प्क्ति ध्यौर उसकी 
रशासावनिक करियाएँ दी पर्याप्त हैं। फिर ध्यनेक लोग पऐ;से भी हैं जो व्यक्तित्व, अम- 
श्त्व, या प्रक्रति की स्व॒तंचता की भावना को कुसेस्कारए यथा ध्यसंयति समझते हैं। 
यद दाशैनिक गौर वैज्ञानिक लोगों की बात है जिनको दिन रात सखेपूर्णा विनाश 
का भय वना रहता है । 20 ७ 0 - 

युयाुवि यद्द बात खत्य दे कि पाश्चात्य देशों में विज्ञान ओर धर्म्म के बड़े २ 
केन्द्रों में इस जड़वाद का चिस्काल तक भचार रहा दे ओर ध्यव भी प्रचार दे 
तथापि यह बात ध्यान देने योग्य हैं कि समय २ पर ऐसे मनुष्य पैदा होते ये दैं- 
जिन्होंने निमेय होऋर परकूृति के प्रदेशों की छान वीन की है और विशुर्ध सत्य को 
खमककने तथा बताने का यत्न किय। है | 

शरीर-शारूव में गहरी खोज करने से यह वात मालूम हुई है. कि सल्ुष्य- 
शरीर में स्वयं-नैस्थिति-पालक शक्ति मौजूद दे । और सिन्न भिन्न कालों के चैथ 
आर चिकित्सक लोग अपने रोभमियों और सखतकों के चेंचक अचुभव के आधार 
पर इस परिणास पर पहुंचे हैं कि मज्ृ॒ष्य देह में स्वयस-उपशमकारिणी-शक्ति है 
जो कि शेोग को चादर निकाल कर रोगी को स्वस्थ कर देती है। धह्मोषधियां 
उस उपशमकारिणीेशक्ति की केवल सहायता के लिये हैं॥ इस धकार चान- 
इल्मन्द एक खज़ मानने पर बाध्य छुआ था। इस का नाम उसने “झ्राउ्युस”? 


के छि580% ए0०7०९१४४ उच०तछक एफजअंठ5, 797. 9-20. 
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(0लाल्पक) रखा था और इसे चह जड़ और विश्वेष्ठ प्रकति से स्वर्तन्न सम- 
मऋता था । यह सूत्र उस की राय में खत्च रोगों पर व्यापक था झोर फिशेप 
ओयछियों में रोगियों फो स्वस्थ और चेगा करने घाली पर्याप्त शक्ति भर सकता 
था । इसी खूज़ को स्टाहल ने प्शनिसा ( ध्वाग्रा। ) या चेतन शक्ति नाम से पुकारा 
था। इसे घद रोगों को दवाने के असिरिक्त क्षतियों को पूरा करने घाला ओर 
पौड़ाशों का शान्‍्त फरने चाला भी मानता था । इसी सून्ष का नाम व्हायद ने 
'बिेतन सूत्र" रखा था | डाक्टर कच्लन ने इसे ( ७व5 20टताट्यॉफॉड सर्ताचरर ) 
नोस पिया था; डाक्टर प्राउन ने इसे 0705० कल्तोरिक नाम से, डाफ्टर डार्दिन 
' मे इन्द्रिय-शक्ति (8लशाश0शंतर लाट'हछ) नास से, रश ने “ गुह्य कारण” नाम से. 
धाउसेस (87/0प्राधपह) ने 'प्राणमृत रसायन' नाम से पुकारा था: और हपर 
इसे 'पागमूल सूप नाम देता है । सजीय शक्ति, स्थितिपालक वल, मलुष्य 
प्रकृति की युक्ति ओय 'जीघन की शक्तियां इत्यादि ध्यनेक नाम इस खून के 
क्मोर्भी हैं । क 
- जद्ां एक तरफ से राकटर और चंद लोग एक भागयणूत सूत्र में विश्वास 
' करने लगे हैं, च्दां जीव-चिया पर पआ्राउछुसानिक कठ्पना इतनी चढ़ गई है. कि बह 
जीवन की उत्पसि के पण्न की जांच करने लगी दे । और निष्फप< जिछासु आर 
खय्त क्ेस्तक इस्र वात को स्वीकार करने के लिये वाध्य हुए हैं कि “ जीवन 
को सी एक कारण हो मान लिया जाय क्योंकि जो उश्य-चमत्कार सारे सजीच 
जन्‍्तु दिखलाते हैं उन में से अनेक ऐसे हैँ जिनका सम्बन्ध किसी भी शात्त 
भौतिक अथवा रासायनिक नियम के साथ दिखलाया नहीं जा सकता, हर 
किन का, फम से कम, थोड़ी देर के लिये हमें ज़रूर 'आशमृत' कहना पड़ेगा । ३६ 
यह भी साना गया है कि झोटोप्लाज़्म नाम का एक नमनीय कार्वबन-मिश्रण 
है. जो कि कार्वन, आकश्लीजन, दाइड्रोजन, ओर नाइट्रोजब नामक चार अधछि- 
योज्य घृल-तत््वों का वना है, और यद्दी जीवन का भौतिक आधार है। इसी 
कार्य वडुथा जीवन की रचनामयी उत्पत्ति के सिद्धान्त पर ज्ोए दिया जाता है । 
परन्तु जीवन के इस भंतिक आधार का .उल्लेख करते हुए थह अचश्य कहना 
पड़ेगा कि यव्यांपि इन चार भस्रूल-तत्वों की विद्यमानता बाहर से इसे भौतिक 
आधार उहराती है तथापि इस वात में भारी संदेह है कि इस की रचना खदा 
एक ही सती नियत होती दै। यह ध्यभी दिखलाया नहीं गया कि सज़ीच' द्वव्य, 
जिख का उच्चित नाम हमने पोटोप्लाज़्म रखा है, खब अवस्थाओं में और खब 
कहीं एक दी दढ और स्थिर रासायनिक रचना रखता है; और' वास्तव में ऐसे 


पिन 4 पतन नियत +++-++० ०7 + 
॥ खंण080775 फप्रापन रण 2007०8४, 69 जतान्ष0, 7989 7. 
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' झनेक कारण हैं जिन से यह विश्वास करना पड़ता है कि इस को रचना नियत 
ओर स्थिर नहीं।” इस के अतिरिक्त नीचतम.- जन्त॒झओं में दिखतलाई देने बाते प्राण- 
भूत दश्य-चमत्कारों के विषय में चैज्ञानिक लोग यह स्वीकार करने पर चात्य 
हुए हैं कि भराणभूत इस्य-यमत्कारों के लिये इन्ठ्रियविन्यास का होना कोई 
वास्तविक और धआावश्यक शर्त नहीं है । अमीवा (277०20७) नामक जीवार 
के विषय में भोफेखर मनिकलसन कहते हैं,--यद जीचारएए, जिस का शरीर ह्यद्ध 
वरल प्रोटोप्लाज्प के जंगम पिणएड से कुछ दी वड़्ा होता दै,भोजव को--जहां तक 
कि ख़ुद परिणाम का सम्बन्ध है--बैसी ही उत्तमता ले पचाता है. जिस-प्रकार 
कि एक पूणी इन्द्रियाँ रखने वाला उच्चकोटि का जन्तु अपने जटिल पाचक-यंत्र 
(मामाशय) के साथ पचाता है | यह भोजन को ध्यपने भीतर ख्तेजाता है, बिना 
किसी पाचक-इन्द्रिय के उसे पचाता है; भऔर इस के शतिरिक्त इस में चह गहन 
पनिर्वाचन-शक्ति हैं जिंस के छारा यह अपने भोजन में से ध्यपने-लिये-ध्मावश्यक 
तस्वों को निकाल कर झरवशिष्ट को फेंक. देता है। इस लिये, हमारे शान की 
बतैमान ध्वस्था में, हमें यह परिणाम निकालना पड़ता है कि पाचन-क्रिया- में 
भी जैल्ली कि यह अमीवा में दिखाई देती है, कुछ पेसी वात हैं जो कि केवल 
भौतिक या रासायनिक ही नहीं । इसी प्रकार प्रत्येक शरीर में, मरने के ऋूटही 
बाद, पहले ही सा प्रोटाप्लाज्स, उसी रूप और उसी व्यवस्था में मोजूद होता 

है; परन्तु स्पष्ट रूपरत उस भें उस चीज़ का अभाव हो जाता है. जिस से कि उस 
के सभी विशेष शुण आर क्रियाएं नियमित, प्रत्युत कुछ एक तो उत्पन्न भी होती 
थीं । वह कुछ क्या दें यह दम नहीं जानते, और शायद्‌ कभी जानेंगे भी नहीं; 
ओर यह सम्भव है, यद्यपि बहुत अक्ुपपत्न हें; कि भावी आविष्कार शायद 
सिद्ध करेंद कि यह किसी भौतिक शक्ति का रूपान्तर माज्र है। 
दी खस्साव्य मालूम दोता है. कि पत्येक भाणभूत किया में कुछ चीज ऐसी धोत॑ः दे 
जो कि फेवल भौतिक ओर रासायनिक ही नहों होती,प्स्युत जो एक अज्ञात शक्ति 
छाप व्यवस्थित होती है | यदद शक्ति दुसरी सभी शक्तियों की अपेत्ता उच्चतर, 
श्रेष्ठठर, ओर डन्‌ से सर्वथा विभिन्‍न छोती है | इस प्राणमूत “शक्ति! की विद्य- 
भानता पोषण के अतीब सरत्त डश्य-चमत्कारों में भी देखी जा सकती है, आझोर 
इस समय तक सन्‍्तानोत्पति के डष्य-चमत्कारों को किसी शात भौतिक अथवा 
राखायनिक शाक्ति की क्रिया द्वारा स्पर्श करने का यत्न नहीं हुआ |? 


- उसी का चणैन करते ड््प भोफेसर इक्सत्ने कहता डै।-- “ऋतरिनिडा 
(+०्डण्तलांत०) के शरीर से नीचतर शरीर की कल्पना करना कठिन _(७7०४००५०११०) के शरीर से नोचतर श्र की कल्पना करना किन म्यूम 
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होता है,फिर भी अनेक रहाईज्ोपोडा 7?209००४ इस से सी अधिक स्तादाहें । 
न ही काई और ऐसा जन्तु-सम्रद है जो इस श्मतीव रढ सिद्धान्त को कि जोघ्रन 
इन्ड्रियविन्धास का. काय्ण है, उसका कार्य नहीं, ध्यश्रिक स्पष्ट रोति से प्रकट 
करता हो, क्योंकि इन नीचतम जन्‍्तुओं मे इन्द्रियविन्यास के नाम से घुकारे जाने 
योग्य बिल्कुल कोई चस्तु नहीं जिस कि सक्षमद्शकर्यन्न स काम लने वात्त लोग 
सव-निर्माणित खुन्दर यन्नों की सहायता से सालूम करसके । इन जन्‍्तुओं में से 
अनेक का शरोर गांदे रस के एक पिगड क्रे सिवा अआभोर कुछ भी नहीं । इस्ते श्याप 
'घतत्ने खरेश का एक छोटा सा कण समक्तिए.। इसका यह मतलव नहीं कि इस 
रचना सरेश से मिलती है प्रत्युत इसकी बनावट आर रूप उसके सटश होते हें; 
यह रचना हआझौर इन्द्रियों से रादित होता हे, आर न दी इसके ध्यक्षयत्र नियत रूप 
से बने धोते है । इस पर भी इस में जीवन के सभी आवश्यक विशेष खुण ध्यौर 
चिन्ह होते हैं । यह एक अपने जेसे शरीर से ही उत्पन्न दोता है, आर भोजन 
' कल पचाने और चेष्टा करने में समर्थ होता हू । इतना ही नहीं, यह एक खीपी 
' अर्थातत-एक रचना-पदा कर सकतो दे । यह रचना या सतीपी अनेक शध्यवस्थापओं 
से असाधारण जरिल आर घडुत छुन्दर भी होती & | 
“गाढ़े रख के इस फण का, ह्याप सचना-शून्‍्य आर अवचयचों के स्थायी 
भद्‌ या मिन्षता ले रहित हाने पण भी, उन उत्कष्ठ और पभायः गगित-शाम्प्राजुसार 
खुब्यवास्थित र्वनाध्यों को उत्पन्न फरने के लिए सोतिक शक्तियों को मार्ग दिखाने 
में समये होना मुझे एक घछुत ही भारी सहत्व की बात सालूम होती है।?” 
चह परिणास जिस पर कि उपयुक्त वाते' हमें :पहुंचाती हैं, ह्योर जिस 
पर कि हेकल +पहुंचा है यह हे कि “ उनके शरीरों* तथा [उनकी इन्द्रियों 
के स्याकार सर्वथा उनके जीवन का दी परिणाम'हैं ।/” इससे यह स्पष्ट है कि 
चाहे इसे जीवन, प्राणलल खचचन,वज्यवस्थापक खत्म, गह्यकारण, हन्द्रिय- 
शक्ति, धरा 7श०तांदाहापं5 मछा।पए्, आर चेलन-शक्तित अएंदे किखो भी 
नाम से पुकारो, आखछुनिक वैज्ञानिक जशत्‌ एक ऐसी सत्ता को देखने छ्गा है 
जिसका स्सस्‍्वन्ध कि गतिशास्त्र-संस्वस्थी शबीण्चिद्या )098)7० 'शउ्रण- 
०४५ से हैं. । इस्त सत्ता कर चह जीवन नास देता है | अब यह केचल एक श्यास्त, 
केबल एक आभास, या इन्द्रियविन्यास की केवल एक उपज दी नहीं रहा 
अब तो यह पुक खत्तस, शुद्ध, गति-स्वस्वन्धी पदाथे है, एक ऐसी खत्ता 


- के ता वयानीछतैपरटाी0त 40 छाए 288 एऐघ। 0785 छा छताजारवोव8 79७ प)॥0- 
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है ज्ञो इम्द्रियों की रचना करती है, जो दक्ति, जीवन-शक्ति हझयौर गति को पेदा 
करती; जो घा्षों को सरती, ज्षतियों को पूरा ऋराती, खाती पीती, और प्रचुभव 
करती है,जो चितनन्‍य-सुक्त ह,जो कम्मों को पैदा करती छे,आर जो रोगों को रोकती, 
चूबाती, ओर चंगा करती हैं । यह है चद अनिवार्य परिस[ृष्म जिस पर क्ति पाश्चा- 
त्य देशों में निष्कपण८ जिशास झोर दार्शनिक्र लोग_ शरीर-शास्त्र-संम्वन्धी खोजों 
छारा पहुँचे हैं । इस प्रकार वे एक ऐसी सता को मानने पर बाध्य हुए हैं. ( यदि 
तुम्हें अच्छा लगता है. तो इसे भौतिक कहदो, पर है यह प्यक सत्ता ) जिसे कि 
पूर्व के प्राचीन दाशिनिकों ने आत्मा नाम दिया था । हु 
«इस विषय से हमले जान चूक कर प्राचीन पृर्वीय विचारकों के भमाण 
नहीं दिये।इस का स्पष्ट कारण यह हैं कि घर्तमान कालीन भारत झपनी मानलिक 
चछा, घरम्मे, अ्रद्धा, ओर विश्वास मुरू्यतः सभ्य पाश्चात्य इंगत्तेशछ से ही प्राप्त 
न्करता है । यादि दम शुरू में ही अक्तरशः ठीक इल्दों बातों को स्तावित करने के 
लिये प्राचीन संस्कृत अंथों के प्रमाण उपस्थित करते, तो इस में कुछ भी सन्देह 
नहीं कि इन को घिना किली सेकाच के सूढविश्ासी, प्मव्यवस्थितसचिस, 
अिक्ञानिक, आ्योरः गत्ते संडे विचार चात्ते लोगों की वारते कह दिया जाता; यद्यपि 
इस विषय पर पाश्चात्य विकानों का अच्छे से अच्छा धमाण उपस्थित किया 
गया है फिर भी प्रमाण की चह खुब्यचस्थित ओर सर्वाद्भपूर्ण परिशणना नहीं 
प्रिल्लती जो कि एक निश्चित ओर पअ्मवधारित सस्मति का विशेष झुण हे । 
| रथ हम अपने यथार्थ विषय, 'जीवात्सा के अस्तित्व के प्रमाण! को 
चेंशेपिक दर्शन की द्टि से लेते हैं। जैसा कि ऊपण् कहा गया है कअ्मायाचर्त के 
प्रात्नीन तस्‍्वचेत्ता इस प्राणभूत ख्ज को आल्सा कहते थे | बेशेतिक दर्शान बालों 
ने इसे अपने नो छव्यों से से एक ऋच्य माना है | वेशेपिक सें द्वदय उस्ते कहते हैं 
जिख मे श॒ुण ओर किया हं,& अथवा जिस को आंगरेजी तत्त्यज्ञान में एक सतब- 
स्टेन्स (8०००४५७०००००), या, इस स्त सी बढ़ कर,प्एक स्॒थस्द्रेट्स (उणाअय), या 
नाइसेनन ें०प०7०ए०ा कहा ज्ञाएगा । ध्यतः यद्द स्पष्ट है कि त्यात्मा एक सत्ता 
“है, जगत्‌ के नौ सूल्लक्रब्यों (नाउमेना) से से एक सूलहूब्य है आर एक बस्तु दे 
सिस में कि शुण ओर क्रिया अन्तनिषठ हें । पं 
- इस लिये धमें अपने आत्मा-सस्वन्धी पहले चिचारों को निकात देना 
जआादिये जिस से, इस दू-धन के अनुसार हम उस के स्वरूप को ध्यक्षिफ उत्तम 
रोति से समस्त सके। अंगरज्ञ वे (नल आत्मा को साय कोई ध्यमोफिक झुन्यता 
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समझने के कारण इस वात फा फाई उत्तर नहीं दे सकते कि मन वाह्म जगस्‌ को 
कैसे ज्ञानता और उस पर फेसे क्रिया कप्सा है| सानव सम को सर्वथा ध्यसौतिफ 
अर्थात्‌ भक्ति के सभी विशेष शुणों से जहां तक कि प्रकृति फा चास्तविकता 
विस्तार या स्थान घेरने के शुण से सी रहित मान लेने फे फायण उनकी चुद्धियों को 
घाष्य जगत्‌ के प्रत्यक्ष छान का प्रश्न होने पर सजवूरन उद्दर जाना पडा है। उन्हों- 
ने प्रत्यक्ष शान का कारवा घाह्ष जगत्‌ के अनुभवों या दिज्य शक्ति द्वारा उत्पा- 
पादित संचादों फो वततुकर इस प्रश्न को हत्त फरने फा व्यर्थ यत्व किया क्योंकि 
प्रश्न ध्यभी चेसा का चेसा ही वना रदा। 
पक कोमल जझोण नमनीय मोम की सिलाख लेकर उसे एक ऐसी खतहं 
पर फलाओ जिस पर कि प्एक ठोस, कठिन चित्र खुदा छुआ ऐो | मोम पर चह्टी 
छुगमता सर घह सचिन वन जायगा | यह मोम पर संस्फार है| एली प्रक र€ थदद भी 
कहा जा सकता दें कि चाह्य पदार्थों का अम्ुभव उनके भोदिकफ होने के कारण 
स्ेथा प्मभोणिक झात्मा छार प्रत्यक्त रूप से नहीं हो सकता, फक्‍्योंतक्त हम उन 
पदार्था के बीच जिन में फे।ई भी गुण सामान्य नदीं, किलज्ी भी क्रिया की फडपना 
नदों कए सकते | उद्ाहरणार्थ मन और प्रति को के लीजिए.। मनपदो खर्चेथा 
फब्पनात्मक, खच्य्य, अस्पृष्य, छायराचत ध्यखार शून्यता हैं; झौर अकृति स्वतः 
विद्यवान, घाह्मय, घास्तदिक, च््य स्पश्शनीय, प्रौर इन्द्रियम्ाठा दे । इलो ल्िप्ट यह 
कदांगया था के पदार्थों के अद्युसच भ॑ जो कुछ दोता दे वद बद दैः-पदलके पदल छानां- 
श्र बाठ्म पदायों का सस्कार अदण करता दे फिए शानाशय के इसी संरुफार का 
शझुभव झन्ततः्मात्मा फो होता छं | परन्तु शक समस्या इल पदों होत॑ं। फर्वोकि, 
यदि छानाशय बाह्य पदार्थों का खंस्फार श्रदण फरता दे तो चाहे ।कवना ही कोमल 
नमनीय कौर परिशं।धित यद्द शानाशय ज्यों न दो किए भी यद भौतिक होगा 
फ्थोंकि चादे कुछ दी फयों न दा ८फ भसो(क चस्ठु केबल दुूसये भौतिक बस्तु 
. पर दी संस्कार पैदा फर सफती हें । इस लिये जाह्म सोतिक जगत्‌ का संस्कार 
प्रदण करने फे जिये खुद शानाशव का सौजिक दोना झाव-स्यफ दे । यदि श्ाना- 
शय भौतिक है जैसा कि हम इसे मानने पर वाध्य छुण हैं, तो समस्य। दस्त न हुई, 
क्योंकि यह फठिनाई ध्यभी तक वनी हुई ही है फि संचैथा मभोतिक मन छानाशय 
के भोतिक ओर वाह्मय सेस्फारों फा किल प्रफार आचछुभव फर सफता है । 
कुछ दार्शनिकों का सत दें कि इश्वरीच सध्यस्थ्य हो एस फठिनता को दूर 
करते का एक सान साधन है इस लिए थे यह सिद्धान्त घड़ते हैं कि परमात्मा, 
सर्चेशक्तिमान होने के कारण एक आर तो सोतिक वाह्य जगतमें भक्ति के भौतिक 
इभ्य-चमत्कार पेदा करता है, क्यौर दुसरी आर मानस-जगतच्‌ में प्रत्यच्त रूप से 


ड 


. १४४७ सुरदचत लेखावली 








अज्लुरूप अआन्‍्तरिक मानसिक परिवर्तन पैदा कर्ता है । इसी से.हमें पतिक्तण.न 
केचल प्रकृति आर प्रकृतिक इश्य-चमत्कारों का ही प्रत्युत सदश मानसिक 
अआअमरकारों का भी, जो कि ईश्वरीय इच्छा की प्रत्यक्ष किया के कारण स्वावलम्बी 
हैं,शान रहता है। यह कहने की कोई ह्यावश्यकता नहीं कि यह सिद्धान्त वाह्यजगत्‌ 
के अत्यक्षज्ञान का समाधान करने के रथान में इसप्रकार के अत्यक्षज्ञान के ध्यस्तित्व 
से दी तिलकुल इनकार करके इस जटित्ते ्न्थ को ही काट डालता है।इस सिदख्धान्त 
के कारण हमें न केवल अपने प्रत्यक्ष ज्ञान से ही धत्युत खुद वाह्य जगत से भी हाथ 
भ्ो लेने पड़ते हैं, क्योंकि यदि हमें बाह्य जगत्‌ का बोध न दो श्रत्युत इंश्चरीय माध्य- 
स्थ्य की क्रिया से उत्पन्न हुए केचलमानसलिक पारिवर्तनों का ही जोन हो; तो हमारे 
पास धाह्य जगत्‌ के अश्तित्व का क्‍या प्रमाण है ? _* 


जब दम प्रकृति पर झात्मा की क्विया 'के, समान जोर . सटश प्रध्न पर 
विचार करने लगते हैं तो वाह्य ज़गत के भध्रत्यक्ष ज्ञान का समाधान और भी 
कठिन दो जाता है। मान लीजिये कि यहाँ बोस सेंर का एक लोदे का गला 
पड़ा है । आ्मात्मा की ध्याज्ञा से वांह उठती हैः और गोले की उठा लेती है। अब 
यहां एक आर रहस्य की व्याख्या की ज़रूरत होदी है.। पुकः खर्वेथा अभोतिक 
ध्यात्मा एक सचथ। भौतिक झऔर.जंड़ वीख सर के गोत्ते को केसे उठा सकती है ? 
ध्मद्वार पाठक उत्तर देगा कि "ओला हाथ के कारण उठा है। ज्ेकिन. गोले के 
समान दो भोतिफ हाथ को फिस न देलाय। १ किए शायद्‌ कई यह भी कहे 
फि यद फाभ पंडों क्‌ नियम पूथंक सिकुड्न-से छुआ, परन्तु पढ्ठे भी सोतिक दूं; 
इस्त ।छाय भश्न चहो बना रहता हँँ क-पद्धों को +सने . खिकोड़ा १ इस पर दूध - 
सिमानी शरीर शास्त्र वेत्ता कद सकता है कि मस्तिष्क से एक नाडीगत.- लद्दण 
ध्याइ ओर उस न एक दम पद्दों का-झुकंड ईकेया। पर मन के सन्म्रुख सिर मी 
- यद्द, अश्न रद्दता दे कि नाडा।गत लद्दय को फिमने प्रोत्साहित किया ? प्माप कहेंगे 
कि अप्मा के रूफबप ने । अब एफर यह सारे प्रध्दों का एक भश्न ह्मा उपस्थित 
दोता दे कि क्‍या अच्ोेत्कि आत्मा अपने : अमौतिक संकल्प से, ठोस) 
सफेद, तन्तुमयी, कमल ओोलिक नाड़ियों- को अपना नाड़ीयत रख छोड़ने और 
पट्डों को स्तिकोड़ने के लिये उ७छजित कर सकदी है १ इस लिये यद्द स्पष्ट दे कि 
ध्यन्तिम पदिली से वचने का कोई उपाय नदों । ठो फिर यद्द पद्देल्ली ध्याई कहां से 
इज का उत्तर साफ दें। आत्मा कोई खजथा अर नवतिक असखएर, अन्य, छाया- 


घत्‌ या श्वाख-रूप चोजु दे यद पॉल्ले का बेठा हुआ -फ्ूठा ख्थाज ही डइस.का 
जन्म दाता दे । 


एुक'आार इतना सान लीजिये, जैसाकि वैशेषिक दशेन स्लिखांता है, 
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भात्मा चैसा दी द्वव्य है जैसा कि भ्रक्ृत्ति, वैसा ही गुणाश्रय या घस्त हैं जिसा कि 
साधारण वाह्य पदार्थ, फिर यद्द स्पष्ट होजायगा कि किस प्रकार एक यस्तु दुसरी 
पर किया कर सकती या उस के संस्कार को श्रदण फर सकती है | यद्ध विचित्र 
यस्त॒, ध्यात्मा, दो मद्दान ध्यभिव्यक्तियो---एच्छिक क्मोर अनेच्छि--का स्थान है । 
श्रात्मा के ऐेच्छिक या चेतन व्यापार धत्यज्ष शान, ध्यलुभव, अपर संकल्प हैं। इन 
का दुसरा नाम बुद्धि, खुख दुःख, इच्छा, द्ेप, क्र प्रयत्न भी है । यद प्रेल्छिक 
व्यापार उन सब ध्ध्यात्मघादियों के लिये बिचाद का विप्य वने रहे हैं जिन्होंने: 
कि झ्मश्वान से या जानवूृक्र कर व्यापारों के दुसरे समूह-श्यर्थात्‌ प्राणपान श्वास 
प्रध्यास) निर्मेपोन्सेप (आँख का शृपकना,अं घन (शरीर निर्माण ्यौर चेतनोमनस्त 
(शाने स्ट्रिय), गति (चेष्टा), इन्द्रिय एइन्द्रियों का व्यापार) ध्यन्तविकर्ण (ऐन्द्रायिक 
ध्रचुभच) पर विचार नहीं किया। ध्यात्मा के व्यापारों के इन दो समूदों को ध्यलयर 
कर देने का फल यथदद हुआ है कि ध्यध्यामवादियों भर घेशानिक लोगों में फरगड़ा 
हो गया है भोर दोनों दी झ्ात्मा की घास्तविकता से इनकार कर रहे हैं। 
चथ्यात्मचादी 77९४एॉए छंंठंगा8 का आत्मा की घास्तविकता से इनकार 
करने का प्रत्यक्ष कारण यदं हे कि संचेदना ( 50784७07 ) अचन्ञुभव ( ॥०९४ ४8 ) 
इच्छा, रुचि, तथा भधत्यय ( 6८४7० श्यात 46०७, ) उपलब्धि ( 79072९9४0०४ ); 
कोर भत्यक्षक्षान का फोई अपना स्वतेत्र ध्यास्तित्व नहीं, किन्तु थे खुब्यचरिथत 
र्वना में दी व्यक्त दोते प्रतीत द्ोते हैं।इस के अतिरिक्त धध्यात्मचादियों में 
सभी पाध्तारिक या मानसिक वांतों को चास्तचिक या सत्य न मान कर उन 
कािपत या अदूभुत्त सम फ़ने फी प्रदृति पाई जाती दै। इस सलिप्: शत्यक्त छान, 
अचछुभव झोर इच्छा के साथ ब्यचद्वार करते हुप्ए वे मन (आत्मा) को उसके दृश्य 
बचमत्कारों से कुछ अधिक घास्तविक नदों समकते। यवि उनको ध्मात्मा के 
अनेब्छिक व्यपारों का भी परिचय दोता तो वे कद दी देख छक्ेते कि धद सत्घ 
कुछ चीज़ों जो शर्यरों के बनाने या देद को सजीव करने जैसे स्पशनीय ध्यौर घास्त- 
विक छश्य-वमत्कार पैदा फणती है, या जो गति ओर गति की सदधदव्यवस्था पैदा 
कण्ती दे, एक सत्यता दे जो पूचेक ध्यकुभच करती, जानती, प्मौर स्ेकदरप 
ऋण्ती है । 
दुखरी सरफ चैजशञानिक जगत्‌ झात्मा की वाश्तविकता से इस के विपरीत 
“ कारणा से इनकार फरने पर तुला डुआ है--ध्र्थाद्‌ विज्ञानियों का कद्दना है. कि 
शरीसों के व्यापारों के विषय में जो वाह्य चमत्कार-सम्पन्धी खोजे दम ने की हैं 
उन से दम्में जियादा से जियादा आत्मा की धनेैडिक्क शक्तियों का दी पता मिलता 
है, ध्मोर यद प्रन्यथा हो नहीं सकता था। क्योंकि सार भौतिक जगत मनो- 
_पिज्ञान की दृष्टि से, केवल विषयाश्रित भाव दै । आत्मा ही एक ऐसी. घस्तु दे 
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जो एक ही समेय में विषयाश्वित और अ्मध्यात्मिक दोनों हैं । ध्यपने जडबाव और 
केंचल इन्द्रिय-प्रमाण के भरोले रहने की चद्धसूल भझद्ति के काय्या, चेंशानिक 
लोगों ने आत्मा के केवल विषयाश्षित को दी ढूंढ पाया है, जोर फलतः ये शून्य- 

 घाद में जा ठहरें हैं जो कि आत्मा के ध्याध्यात्मिक पत्त से इनकार करता है। 
फेन्द्रियक दृब्य ( ०7880 7786007 ) के बाहर कहाँ ध्यात्मा की पध्यनेच्छिक 
भ्र्॒क्तियों को न पाकर क्योंकि थे व्यक्त न होंगी, उन्होंने क्ैतन्व को एक स्वाघीन 
दृव्य स्वीकार करने. से ही इनकार कर दिया है| चूकि जीवन को भी भ्मन्य श- 
क्तियों में से एक शक्ति समझना उन्हें म्धिक प्रिय आर पकरूप मालूम दवोतः है, 
आर उ्यूकि शाक्तियों की इस सूची में चितलय का कोई स्थतय नहीं, इसलिप्प यद 
अवश्य दी नैसशिक शक्तियों की ध्यतीव जटिल क्रिया का अभिव्यक्त भामक 
परिणाम होगा थे रसायन भीति युक्त भ्रक्ृति को ही पर्यापघ समझते हैं। यदि 
आत्म) ऐेल्छिक ओर अनैच्छिक व्यापारों के दोनों समूद्दों को प्क दी साथ देख 
लिया जाता तो मन पर किसी प्रकार का भी अंधकार छाया न रद्ता तो इस 
घात का छ्ञान हो जाता कि जिन को मन के अनेडिछुक दयापाए कहा जाता दे उन 
के करने में प्मात्मः का व्यवहार चैसा ही दोता दे जैसा कि परक्कति-के सिष्न मिशन 
तत्वों का ध्यात्मा भी ध्यपनी सहज रासायन- भोतियों आर गाति-सम्धन्धी चेष्टाशों 
के खांथ, ए्ताशय सर रक को, फेकड़ों से पवन को, ओर मार्तिष्क से विद्यत की 
नाड़रीगत लदसें को रेत चती और परे इटाती है | आत्मा का यद टिंगुणारूप ही 
गोतम के अरारतपादू-साधष्य के निम्नलिखित ध्यवतर्या का पिपय-है । 


- आत्माधिकारः । 


पात्मत्वाभिसन्वंधादात्मा, तस्य खौद्चम्याद्भत्यक्षत्वे सति करणेः शब्दाद्रपल 
व्ध्यन्मितेल छोलादिभिस्समाधिगमः फक्रियले, घास्यादीनामिव करणानां कर्द प्रयोज्य- 
त्वंद्शनात, शब्दादिजु भसिद्ध्या च प्रखसाधकोड्छु पीयत्ते, च शरीरेन्द्रिय मनसा चितन्‍्य 
संशत्वात्‌ । न शरीर्स्य चैतन्य, चघादिचजक्ततकाय्थैत्वान्खते चआसब्मवात्‌, न इन्द्र 
याणां करयात्वा हुपददतेशु विपया सानिध्ये चाज्लुरुघति दृशनात्‌, घापि मनखः कर-- 
गाल्वरानक्तित्वे युगपदालोचचालुरुद्वति पसेगात्स्वयं करणभावाच्च, परिशेष्यादात्म 
कार्य्यैत्वाच्चितनात्मा समक्षिगस्यते | शरोर समचायिनीम्यां उऊ दिचादित आपिपरि 
दास्योग्याभ्याँ प्रदृक्ति निज्चत्तिस्‍्यां रथकरमणा खारथिव-प्रवत्ञयान्विअदरुयाधिष्डा- 
चाज्ुमीयते - ॥ 'आरणथादिशसिमवच कर्थ शरीर परिणदीते चयी 'विकतकर्म्म दर्धीनाक्ष- 
स्वध्मपायितेव, निर्मेषोन्मेषकस्मेंणा नियतेन दारुयेद्रपयोक्तेय, देदस्य चद्धिच्ात- 
भगञ्नसंरोदणादि -निर्मित्तत्वादशहपतिरिव, प्यभिमत विषयआाहक करण संस्वन्ध 
निमिन्तेन मसेः कम्मैणा गदकोयाबु पञकम्रेस्ण इप दारक+ नंयनविषयाजोचना- 


जी्वास्मा के ध्यस्तित्य कै प्रमाया श्ज्७ 








नन्तरं रसताजुस्शतिभक्रमणा रखधविक्तिया दर्शनादने कगयासास्तर्णत प्रेक्षकथदुसय- 
दर्शी करशिचदेको विक्ायते | घुद्धि सछुखऊुब्स्लेच्याछ्ेप प्रयत्नेस्च सुययोग्ुययज्ुमीयते । 
सेव न शरीरेन्द्रिययुणा:, फस्मादर्दकारेशेक्यवाक्यताभायात्मदेश घुकित्वाद थाव- 
दुद्व्यमायित्वादाहेसन्द्धिया धत्यक्षत्वाष्य तथाईं शब्देन पृथिव्यादि शब्दव्य सिरेका- 
दितितस्य छुगा घुछि खुखदुःसेच्छाश्रेप प्रयतलत धन्मों थर्म्मे सेस्कार सेख्यापरि- 
मांग भथक्त सयोग विसागः | ध्ात्यलिगाथिकारे चुछत्यादयः स्‍प्रयत्वान्तः सिद्धाः, 
भम्माधर्स्मापत्मन्तरशुणानाम फाय्यात्थ पथनात्‌, सेस्कारः स्मृत्युत्प्ती कारयात्व 
यचनात्‌, व्यचस्थायचनात्मख्या, पृथक्त्यमतपुव, सथाच्ात्मेति घचनात्पप्म सह- 
स्पसरिमायाम्‌, सश्तिकरपेजत्वात्खुसादीना स्तेथोगस्तहिनाशकत्थाछिसागा इत्ति। 
भ्रशस्तपादुमाष्य ध्यात्माचिकरशणास ॥ 

ऊपर के पंचन का स्थूल आर प्रायः शाव्दिक ध्यछुवाद यद्द दैः-- 

“उुसरा पदार्थ ध्यात्मा फदजाता है क्योंकि इस में शरीर में स्घसंघता 
पूर्यक भ्रमण करने का विशेष शुण है । खत्म दोने के कारण इसकी इन्द्रियों कार 
उपलब्धि नए दी सकती । इस लिए: इसके ध्मस्तित्व का पता 'ांखस, कान, 
इत्यादि साथधी भूत इन्द्रियों के छुस्वर च्यापाण से लगता दे, क्‍योंकि इसमें कुछ 
भी सन्देए नहीं कि इन्द्रियां फेघल साधम हैं, जिन स्तरे काम ध्तेने फे व्विए, शेष 
खब यैजों की तरह, किसी कासों या शक्ति की जषूणत दे | इसके ध्यतिरिक्त; जम 
शन्दों, घर्य ऋौर स्वादों आदि का स्वरूप भज्जी भांति क्षेप माना गया है, तो फिर 
शाता के झ्यास्तित्व की स्वीफार फरना भी स्वाभाविक दे । यद्ध क्ाता शरीर, 
इंग्ट्रियाँ, #या मथसता नददीं दो सकता फ्योंकि इन में चेत्तना नदीं। शरोर में चेतना 
नदीं, क्‍योंकि यद् प्रकृति के निर्जीय, जझ्ू क्मौर सर्वथा ध्यवेतन तत्वों कौर पर- 
मायाक्मों के संयोग का परिणाम दे, जिस प्रकार कि घड़ादि सामान्य पदार्थ चेल- 
नाशून्य है | इसके ध्यतिरिकि शरीर के चैतन्य शूल्य दोने का भ्रमाण एक यद भी 
है कि यदि चेतना का फारण सच्यसुच्च शरोर छी छोता तो झुत्सु के वाद यह कभी 
भी चेतना शल्य न हो ज्याता । चद्दी इन्द्रियाँ चेंतनय का कारण हैं, फ्योंकि एक 


सो थे साधन मात्त हैं, दूसरे सदि थे चेतना फा कारण दोतीं तो उनके नए 

# यहाँ चर्म की स्थूल्ठ इन्द्रियों से अमिप्राय नहीं भत्युत आत्मा की उन झद्श्य और सूरूम 
इस्द्रियों या शक्तियों से ४ मिप्राय है जोकि इन स्थूल इन्द्ियों में रहती हैं । 

+ संस्कृत तस्ज्ञान में मत॒प्य तीन सत्तार्शो फा बना भाना गया है, भर्थात्‌ १ मौतिकशरीर 
या स्थूल्नशरीर; ५ सूच्म शरीर या भनस्त्र्‌ । मनत जीवन और संवेदन सूचों (5०४80प०7) 
(970 ० 948%8) का घकव्यूहू है | पर स्थूल शरीर ३ अन्तरात्मा के बीच एक जोड़ने वाली सूच्म, 
मतीरििय मध्यवर्ती शुसला ६, यह अन्तरात्मा ही वास्तबिफ मनुष्य और मध्यवर्ती नी सत्ता है 


शुयदत्त लेखावत्ती 
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होजाने के साथ चेतना भी अथवश्य ही नष्ट हो जाती, और उनके श्मार्तित्व से 
चैतन्य का आविष्कार दोता, पर ये बोनों वातें ठीक नहीं। आंख के खराव होऊजाने 
पर रंगीन चीओं को उपलब्धि चांदे न होसके पर याद वे फिर सी आसकती हैं; 
इस लिए एक इन्द्रिय के नष्ट या विगड़ जाने पर भी ध्यज्लुस्टति के रुप में चेतना 
बनी रद्दती है | इसी प्रकार सभी इन्द्रियों के स्घस्थ दोते हुए भी, जब उपलब्धि 
के विषय उनके सम्मुख उपस्थित न किए जायें, वेतना का ध्यभाव होसकता दै । 
इस लेप इन्द्रियां चेतन सत्ताएं नदी । न ही मनस चेतन सत्ता है, क्‍योंकि यद भी 
अन्त को. एक साधन है, और यदि यद् आत्मा के धवाथ में एक साधन न होता तो 
खूद्म शरोर के लिए एक ही खमय में और सटपट एक से श्मधिक संस्कारों का 
फ्रान लाभ करना सतस्भव द्ोता, पर यद्द वात नहीं है । इस किए ध्यव स्थूत्त शरीर 
इन्द्रियों, लौर भनख ( सूछम शरीर ) के अलावा एफ चौथी सत्ता का ध्यास्तित्व 
भी रुपएतः भतिष्ठित दोगया 

“आत्मा के सस्वन्ध में प्ारस्मिक ध्यजुमान इसके रथ के सारथि की तरद 
एक शासक खत्ता होने का है। जब सारथि अपने पट्ठों का बल्त क्याकर रथ को . 
सेंचने पाले घोड़ों की वायों को इधर या उधर फेरता है तो रथ गति की श्याशा 
में दोकर उसी झोर को चलने लगता है। अब हमारे शरीर की चेएटप भो जिन्हे 

» अर्थात्‌ जिसे छखुखकर समझा जाता है उस में लगाना, ओर निदृत्ति, 
अर्थात्‌ जिसे डुः:खकर समझता जाता हैं डससे इच्छा पूर्वक दृटना कदते हैं. इसी 
मकार शरीर में झुड़ती हुई देखी जाती हैं । हमारा शरीर इस अकार: पक रथ की 
सरद हैं, सारथि आत्मा वागों को पकड़े हुए शरीर की भच्त्ति और मिवस्ति को 
अपनी इच्छा के ध्ज्ञुखार भोड़ता है! प्रात्मा के त्रिषय में दमार दूसरा अचुमान 
चौकनी सें से लगातार वायु को निकालते हुए लुहार का हैं। फेफड़ों 
में जाने चाला पायु राखायिनिक रीति से दूषित होजञाता है, झौर शारम इसको 
अपने फेफड़े रूपी धौकनी से लगातार बाहर निकालेख रहता हे | हमारा त्तीखरशा 
अज्ञमान श्याखों की पलकों के स्वाभाविक फपकने से है । जिस भकार सदारी 


तारों को खींचकर घुतलियों को नचाता है, उसी प्रकार ध्यात्मा के प्रयत्त 


घाल्के ) का दे ! शद॒पति शिल्पी शीघ्र हो अपना शृह मन्दिर दना लेता है, इूटी धुई 
हे जोकि क्रिया करती, आद्ुभव करती, उपभोग करती, ओर चेतन है। मनस्‌ के इस च्यूड से यूक 
१९ /णास यह निकक्षता है कि अध्मा के लिप एक व 
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सीढ़ियों या गिरी हुई छत की पमुरमस्मत कर देता है. क्मौर अपने मेत्ते कमरों में 
सफेदी फरक्तेता है| इस प्रकार आत्मा रूपी शिल्पी भी ध्यचिकसित शरीर फी 
शुद्धि करता, इसके घावों कौर इसके हूटे हुएए या क्षति श्रस्त अंगों की भस्म्मत 
करता है। झात्मा के चिपय में हमारा पाँचवां प्मज्ञमान एक बालपक कः है जो 
कि उड़ी के साथ एक मकड़ी को कमरे के एक कोने से दुखरे कोने में दोड़ता ! 
किरता है। इसी प्रकार आत्मा खूक्त्म शरीर (सन ) को, वाजक्‌ के स्ते कौतुक ; 
के साथ, शरीर के एक कोने ( इन्द्रिय ) से दुसरे कोने मं फिर्तता छे हमारा छुठा 
अच्चुमान एक दशक का हे जो कि एक गोल कमर के वीच में खड़ा है । कमरे में 
चारों ओर सिडकियां हैं इस लिए वह, अपने उच्च स्थान से, भ्रत्येक दिशा- में 
होने चाली घदनाक्ष्मों को, यथार्थ खिड़कियों में से शान्त पूथेक देख स्तकता हैं । 
नेच्ों के सामने एक फल सफ्खा जाता है । ये उसका रंग ही देख पाते हैं, लेकिन 
इसका स्वाद रूट स्मरण हो भ्यग्ता है और माछुये की पचुरुता से जिहया से थूक 
निकलने लगता हें । इनके ध्मतिरिक्त हम झुंख, कुश्ख, इच्छा, छेष, पयल 
' और घुछि अआ्यादि झुणों से एक चस्तु के आरस्तित्व का अजुमान फरते है। ये सुण 
शरीर या इन्द्रियों के नहीं | क्योंकि अहंकार झपना ऐक्य भाव इन शुणों के सोथ 
ताता दे, शरीर या इन्द्रियों के स्थाथ नहीं। “में अनुभव करता हूं, में इच्छा 
करता हैँ” चेतन्य की सच्ची फैफियर्ते हैं, परन्तु यद्द नहीं कि शरीर या इन्द्रियां 
घअचछभव करती, या इच्छा करती, या चेतन हैं ॥”7 





धयह शुण उस हृब्य को जतलाते हैं जिस में कि यद्द रहते हैं यह 
किली किसी या भत्येक चस्तु में नर्दी पाये जाते,ओर वाहर की हइंद्वियां इन्हें 
ज्ञान नहीं सकती इतलिए ये एक तोलरोी चीज अर्थात्‌ आत्मा के गुण हैं। 
धआयाप्मा के शुण ये हैंः--- छुछ्धि, खुख, छुशख, इच्छु८ हेप; प्रयक्ञ, धर्स्माघमें, संस्कार, 
संख्या; परिमाण, फ्थकत्व, संयोग ओर विभाग । पहले छः णुणों का ऊपर जिक 
हो चुका है। घम्मीघरम आत्मा के सुण हें कघोंकि वद एक जिस्मेदार कारक 
है। झात्सा के संस्कार श्रदण के योग्य भी दे क्‍योंकि केवल यदी खेस्कार ही 
स्घखुृति का कारण दो सकते हैं। भत्येक , व्यक्ति का अर्देकार दुसे व्यक्तियों से 
सिल्न उपसोगों का परिचय रखता है, ओर दूसरे व्यक्ति के अल्ुभवों आर अझच- 
सैथाओं को अपनी चेतना के स्तासमन उपांस्त करने से अखमय दे, स लिए यह 
स्पष्ट दे फि भल्येक आत्मा की एक पूथक लत्ता दे ओर रस में देखा का शुण है 
शरीर में स्वतंत्रता पूर्वक विचायने से उस में पास्मिण का होना खिल ८ ६ झुख 
आर दुश्ख सव खूद्सशरीर (सन) में उत्पन्न दाते दें । झात्या का उनका छान कर्वेत्न 
मनके साथ उस फे समय के कारण दोता दे ओर इसी मन के हारा चद अदुभझर 


श््टूण गुर्दच लेस्ाव 
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के विषय को जानता दै। इस से इस में संयोग ओर विभा के शुणों का होना 
पाया गया हर 


उपयुक्त बचन की व्याख्या सुनिये +-- , 
पहले इल में आत्मा को एक खूक्तम सत्ता दिखलाया गया है जोकि 


इन्द्रिय आह नहीं ! इस मत के विदद्ध पक पक्षपात पाया जाता है | ह्यागे बलने 
के पूर्व उले खाफ कर देना आवश्यक है । पक्षपात यह है कि जो कुक अदुश्य, 

अ्रत्तीन्द्रिय, या सद्म हो उले न मानना | यह पतक्तवात या तो बहुत क़ियादा 

डउथत्ते अनुभव के कारण से, या सर्वथा भौतिक या प्रतक्ृतिक व्यापारों और 
केवल परीक्षा सूलक या निरुपयत्तिक विद्याओं के साथ एकमात्र गाढ़ चुराग रखने 
के कारण पैदा होता है, क्योंकि इन में ह्नवलोकन की शक्तियों का ही निरन्तर 
प्रयोज्नन रहता है, चिन्ता, कदपना या प्रश्याहरर का पहले तो काम दी नहीं पड़ता, 
अ्रौरफिरयदि कमी पड़ता भी दें तो बहुत कप्त | इन्दी विद्याओं के दश्य-चमत्कारों 
के साथ गद्दरा परिचय प्राप्त हो जाने पर यद्‌ वात प्रभाणित हो जायगी फक्ि इन 
डमप्य-चमत्कारों के भकृत कारण फलतः चास्तवचिक सतारँ, सदा गुप्त, अदम्य, 
ओर अगोचर रहती हैं। उदारणार्थ शुरूत्वाकषण को दी लीजिए | ब्राह्मणड' में 
भ्रक्ृति का हत्येक कण प्रकृति के दूसरे कण को झारषट करता है । उनके ध्याकर्षण 
की शक्ति उनके पियडों के घात के प्रमाण से क्यौर उनकी दूरियों के घर्ग के विप- 
बैस्त प्रमाण से होती है शक्ति का नास चैज्ञानिक लोग गुरुत्वाकर्षण रखते हैं । इस 
अकेत्ते नियम के कार्य या इस अकेली शक्ति की क्रिया से पैदा होने वाले प्रत्थच्त 
कार्यों को अनन्तता को देखिए । छोटे से छोने अर से सेकर बड़े से बडे खूये तक 
अत्येक जीच इस विषय के अधीन है। ग़ुरुत्वाकर्षण जगत्सम्बंधी गतियों के सभी 
दश्य-चमत्कारों का-अदों केअपने पथों पर घूमने, उपग्महों के आदों के गिदे चक्कर 
काटने, ऋआतुझा कि परिवेतन, च्स केतुओं ब्के डड़से, ऊउसकाओं के गिरने, ज्वार 
का ओर भअद्दणों का जन्मदाता है? इसके नानारूप कार्यों के अत्यत्त होते द्वुप भी 
च् ख़द्‌ आदत हपणा घ्त्यच्त 3. ली क्या बह एक खच्म, अदुश्य, परन्तु 
धस्तविक शक्ति दे जोकि श्रक्ृतिमें विद्यमान है और अपने दृश्य प्र॒त्यच्छ 

आदुभुत कार्यो, ले अपने झाप को प्रक८ करती दे । या एक अगर िपज्वली 


उदादरण लीजिए । सवे-व्यापक जस्लु कया है ? भंक्रकि का कोई भी कण ऐसा 
महीं जिस में यह न दो, । रगड़ छारा उस्तेजनीय, या अचर्तनीय इोते छुप, यद 


कै + है 
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झल्येक भौतिक शरीर के भीतर शुप्त आर ध्यहएय रूप से रुदती है । तार-समा- 
चार भेजते समय जब विझ्यद्धारा तारों में से झुज॒सती है, तो यद्द श्रकस्मात छी 
सारा मार्ज तय कर लेती छे, तारों पर इस का कोई संथल झौर उश्य कार्य शेप 
नहीं रद जाता; परन्तु चद्दी अबश्य, झुप्त तत्व पहुचने-के-स्थान में घण्टी के 
बजने, छुम्बक की त्तेजु खरखरदाइट, डायल के हिलने, या स्याही या पेंसिल के 
हचकोत्त से आपने आ्याप को प्रकट करता है) खुम्बक-शक्ति का व्यापार इस से 
भी ध्यश्रिक दुर्वोध है घोड़े की नाल की शकल का लोदे का एक भारी पिगड, 
जिख पर लाख ( 5॥0079० ) से मढ़ी ठु) तात्रे की सार की एक लप्यी कुणडली 
चद़ी हुई हे, पड़ हैं; उत्त के समीप ही लोदे को ऋीलों, सूइयों भर उचोड़े आदि 
का एक बड़ा छर लगा दे । अमी चछखुम्चककीय शक्ति का जाद फाम नहीं करने 
लगा। कद एक धवल चेंदरी से बिजली की एक धारा कुराडली में भेजी जातो 
है और निश्चेए्र, निर्जीच, नाल एक अदभुत शक्ति पाकर जी उठती है। यह बड़े 
बल से फीलों, दर्थोड़ों, खयों, आर अपने आस पास की भत्येक्त लोहे की घस्तु 
को आर करने लेगती दहै। यद्यपि यह दिखाई नह देता, परन्तु प्मव यह छुम्व- 
कीय शक्ति का क्रीडा-स्थल है । यह शक्ति अपने कार्यो और कअसभिव्यक्तियों में 
इतनी +वल होने पर भी, स्थर्य सक्षम और अरुध्य है| 

इस्ललिए यह स्पष्ट है फि चस्तुतक्मों के ६कूृत फारण गुप्त, अअव्थ्य, ध्मौरः 
ध्यतीन्द्रिय हूँ । उन के कार्य ध्र्थात्‌ उन के उत्यक्ष किए हुए दम््थ-चमत्कार ही दृध्य 
आर इन्द्रियगोचर हैं। एसी ध्यवस्थाओं में तक का प्रधान द्वेत्वासास यह दे कि 
क्रिया के रस्य कआयोर आखश्न साधनों फ्रो कारण समभ्त लिया जाता है; जब कि 
प्रकृत कारण शुप्त, परन्तु घास्तविक आर सनातन हैं। यदि जीवन युक्त 
फेंद्रियिक जीव-जन्तुओं छारा, भर सब से बढ़ऋर मझुप्य द्वारा प्रकारेत आाशणमूत 
इश्य-चमत्कारों की नॉंच में फोई कारण है, त्तो उस फारण का गशुप्त, दृश्य, 
आर अतीन्द्रिय, क्लौर फलत+ सनातन होना परमाधश्यक है। इसलिए आत्मा 
का रूच्म, ध्यदश्य स्वरूप उसके ऋअयस्तित्व के चिरुद्ध आपक्ति होने के स्थान, 
घासतव से, उस के अस्तित्व का समर्थक प्रमाण और धझाचश्यक अचज्चमान है । 

इसलिए विपयाश्रित रीति से देखने पर ध्यात्मा केबल अलुमान का दी 
सिपय हो सकता है| ध्यव भत्येक अच्भमान में पहले दो बातें मान ली जाती हैं, 
एक तो चद जिस के अस्तित्व का अज्ञमान करना है, ओर दूसरे मिश्चित 
स्वीकृत तत्व जिन से उस ध्यस्तित्थ का ह्ज्ुमान होता है । अच्ुमास का आझाधारए 
कुछ खाहध्य या अचुरूपता दोत्ती है। अच्ञमान की चड़ी समस्या बस्तुतः इस. बात 
का निश्चय करने में है कि ऐसे धाशुमान के लिए फोनला सा्येशय पर्याप्त और 


१६२ शुरूदत्त सैखाव॑ंजी 








कौनसा ध्पर्याप्त समक्ता जाए। ज्ञात स्वीकृत तत्व जिन से अज्ञात चस्तु का 
अज्ुमान दोता है संस्कृत तके में लिंग, भर जिस चस्छु का अचमान किया जाता 
है बट अनुभेय कहलाती है | ध्ज्ञमान के इस भश्न के विपय में तार्किक काध्यप 
कहता दैः-- 





अलुभेयेन सम्बद्ध प्रसिद्ध च तदन्विते । 
तदभावे ये नास्स्येव तल्लिद्धमनुमापकम्‌ ॥ 


अर्थात्‌ “घअज्ञमान के लिए वही लिड्डा समर्थनीय है जिस का किसी समय 
था किसी स्थान में ध्यछुमेय का सहवर्ती होना मालूम हो, दूसरे यह भी शात हो 
फि घह चर्दहा घिद्यमान है जहाँ कि अझनजुमेय चस्तु के सदश घस्तु चर्तमान हैं, और 
तीसरे वद यहां नहीं जहां कि अहुमेय के ध्यसदश घस्तु है ।” अच्छा ध्यव हम 
साफार उदाहरण लेते हैं । वेरामीटर की नली में पारे के गिरने से हम वायु के 
दवाव देर कम हो जाने का ध्न्ुमान करते हैं। ध्यव देखना चाहिप्ट कि ऐसा 
अनुमान समथनीय दो सकता है या नहीं । परे का नीचे उतरः आना ज्ञात है, 
पर दवाघ की कमी छ्ञात नहीं । परन्तु हमें एक विशेष प्रयोग (धर्थातं एक 
विशेष स्थान और समय पर किए हुए प्रयोग) से भालूम है कि दवाघ के घटने 
से वैरामीटर का पारा नीचे गिर जाता है। यह पहली शर्त पूरी हुई। दूखरे, 
द्वाव के घटने को घेसी दी अवस्थाओं में, चादे उन का फारण कुछ दी क्यों न 
'हो, वैरामीदर सदा नीचे उत्तर आता है, परन्तु तीसरी शर्ते पूरी नहीं हुई। 
थद्द वात सत्य नद्दीं कि जहां वैरामीथए का पारा नहीं गिरता घहां दवाय में कोई 
कमी नहीं दोती, क्‍योंकि दुवाद के घट जाने पर भी हो सकता है कि वैरामीदर 
न गिरे | ताप के बढ़ जाने से पारा फैल कर हलका हो गया। यदि घही दवयाब 
बना रहता तो पारा बहुत ऊपर चढ़ जाता, परन्तु दवाद के घट जाने ने पारे 
के चढ़ने को रोक दिया और देखने में पारा घहीं हो रद्या जहां कि चह पहले था। 
इस लिए काश्यप की तीन शर्ते सनिश्चय सिद्ध करती हैं किवैरामीटर का उतरमा 
दूवाघ के घटने का लिझः नंदीं। इसी प्रकार की- चित्त से यह भमारणित हो 
जआायगा कि पारे के उपरिस्थित स्तम्भ के सार का घट ज्ञाना दबाघ के घट जाने 
का लिंग (अलुमान) है । - - 


सामान्यतः यद्द दिखला देने के पश्चात कि अज्ञमान के आधार के लिए 
कोम कौन से लिकः योग्य हैं क्रज यह देखना बाकी दै कि धात्मा के ध्यस्तित्व के 


अज्जुमान के लिए कौन से इम्थ-घसत्कार आधार का काम दे स्मकते हैं! इन 


हि जीवात्मा फे ध्यस्तित्व के भ्रमाण ह . ईंई३ 








इष््य-अमत्कारों का शह्मात्मा के सत्थ कोई नियत सम्बंच दोना आवश्यक है; साथ 
ही यद भी झआझावश्यक है कि कुछ धमवस्थाओं में जहां आत्मा के आवश्यक गुण 
पाये जाते हों घहां इन का उपस्थित दोना भी शात दो; ओर जहां ये न मिले 
चर्दा कोई आत्मा भी न दो । ये इश्य-चमत्कार दो भकार के हैं; पक तो शारीरिक 
इन्द्रियों का व्यापार ओर चेष्टा, ओर दूसरे, थे संचेदनाएं जिन का भल्‍्ुष्य को 
प्रत्यक्त ज्ञान है । इस लिए इन दो घकार के दृश्य-चमत्कारों से ही शआात्मा के 
ध्यास्तित्व का प्यचुमान विषयाश्रित रीति से हो सकता है । चेतन शात्मा का एक 
विशेष श॒ुण दे, इस लिए: केचल यद्दी मालूमे नदी कि शांटीरिक इन्द्रियों को कुछ 
चेशा्प; चेतन आत्मा के प्रयत्त से उत्पन्न दोती दे; प्रत्युत कई ऐसे भी व्यापार शात 
हैं जो प्रयत्न से उत्पन्न नदीं दोते परन्तु जदां कहां भी चेतन है चहां वे ध्यवश्य 
देखे जाते हैं; कौर सभी जीवन युक्त शरीरसत्यु के पश्चात्‌, या जीवन शून्य चस्तुओं 
को र्वनापं: उन व्यापारों से शून्य होती हैं । यद्दी ध्यवस्था संवेदनाध्यों की दे । 


इस दश्य-चमत्कारों का सबिस्तर चर्णना करने के पहले उस चाद की 
पड़ताल कर ज़ेना उपयोगी होगा जो.कि ध्यात्मा के स्वतंत्र ध्यस्तित्व के विरुद्ध 
उपस्थित किया जाता दे, कौर जो प्रतिभाद्दीन ज़िशास्ुओं के लिप्प इल विपय 
को ठीक तौर पर समझने में एक वड़ा वाधक दो रदा दे | चह घाद स्थाभाविक- 
साण्टि चाद (ए०णाव्जाला) है । हम दिखलायेंगे कि यद चाद चेतना का कहां 
तक समाधान कर सकता है । 
श्रात्मा को छोड़ कर, मचुप्य शरीर, इन्द्रिय, ध्मौए मन इन तीन पदार्थों का 
बना है शरीर जिस का लक्षण महासुनी गौतम अपने न्याय दर्शन में “लेऐन्द्रिया- 
चांश्रयः शरीरम, ( १११)” करते हैं, उस में स्थापित स्थूत् इन्द्रियों-सदित देद 
फा ठोस ढांचा है | यद्द सारी चेष्राओं की मित्ति, खारी इन्द्रियों योर उन. की 
संचेद्नाप्मों का स्थान है । इन्द्रियाँ पांच सचम सत्तापं हैं। ये पांच स्थूल शाने- 
' किद्ययों में यधाक्रम स्थापित, पर उन से विभिन्न हें । इन में से प्रत्येक के छारा ब्मात्मा 
पाँच सम्वेदनाओं-मंश्र, रख, रूप, रुपशे, और शब्द--में से अभ्रत्येक को नियत 
झौर विभिन्न चेतना सलाम करता है | कआात्मा की उपलब्धि के लिए .इन्द्रियां 
संबेदना के ध्च््य, ध्मान्तिरिक साध्यम हैं । उन के वाहर की स्थूल इन्द्रियों से 
स्वत दोने पर हंस नहीं देना चादिप । फ्योंकि अनेक घार देखा गया हे कि . 
कान फा छुनने का परदा ((ए77700एॉ० ॥079076), मोगरी (त9777797), 
ओर ऋअधदिशन (०7०९) नचछ हो गये हैं, पए खुनने फी शक्ति बैली की जैसी बनी 
हुई दे । और यही अवस्था दुसरी इन्द्रियों की हे | वास्तव में इन्द्रियों का स्थुत्त 


रह. ... शुरद॑त लेखावली 











, ऋश्य इन्द्रियों से स्व्तत्र होता किसी प्रकार हमारे अचुमत्र का निशेश्रक नहीं, 
प्रत्युत मसानव-अनचुभत्र इस का णेसी झ्च्छी चरह से समथेन करता ड्डै कि खच्चे 
तक को इस में फभी भी सन्देह नहीं होता । क्‍योंकि “शारीरिक विश्ञाम के समय 

-में जब कि शरीर के अंग अत्येग नवीन शक्ति और नया चल धघत्युत्पन्ष और 
सेञ्रद कर रहे होते हैं, झौर जब फि बाह्य संस्कारों के लिए इन्द्रियां वन्‍द होती 
'है, सन, सब वाधक ओर ज्ञोभजनक अभादों से रदित होकर, मिन्न २ रुथांनों 
में कल्पनात्मक पर्यटन करता है, और चिन्ता से मित्न २ 'बेसस्‍्तुओं को उत्पन्न कर 

' ज्षेता है । चह्‌ फल्‍्पना फरता है, चद देखता है, और वह खुऩता है। कभी कमी 
'अपनी यात्रा में वद्द किसी मछुर गान से, या नाना प्रकार के मनोहर दृश्यों 
पर, जिनका कि वह .ध्यानन्द लूटता छुआ भतीत दोता है, सुग्त दोकर ठदर जाता 
है। कई चार यह फदपना कफण्ताहै कि में चल रहा हं, अपक्ुभच करता हूँ, व्वखता 
हूँ, या असहा पीड॒ए से व्यथित हो रहा छूं। यह भी अतीत होता -है कि बह 
अनेक ऐसी बातों पर ध्याञ्नह फर रहा है जिन पर पअआअह करने की उस की पहलत्ते 
कोई इच्छा या कामना न श्री । इन खारे देशादलनों में शब्द्‌. के तरंग, प्रकाश के 
परावर्तेन, सपश की झहण शीलता और चखले के श्यानन्‍्द का उपभोग करने 
की फदपना कर ल्यी, जाती है । येह सिद्ध फरता है कि संवेदना का 
एक आन्तरिक साध्यम है जिस के कारा मन अपनी चृक्ति का उपभोग 
कर्ता है, मानो.वाद्य जगत्‌ के साथ इस का सम्बन्ध हो.] इस से यह ,भी सिद्ध 
दोता है कि संवेदना की इन नाडियों के ऊपर पक माध्यम है जो कि 

- आन्तरिक और बाह्य.दोनों, विद्यमान कारणों से रचतंच हे ।?१॥६ संवेदना 
फ़ा यह माध्यम इन्द्रिय हैं । और अन्तत- भन ह्मात्मा,से भिन्न पक तीखरी सत्ता 
है। गौतम अपने ज्यादशन में कहते हैं “शुगपज़ज्ञानाजुत्पत्तिमनसो लिंगस” 
१।१६॥ अर्थात्‌ मन के. अस्तित्व श्स से सिद्ध है कि मनुष्य पक समय में पक 
ही वात पर ध्यान दे-सफेता है ।-कहते हैं कि -एऋ चार एक यूनानी तत्त्वचेत्ता 
गंशिस का कोई शश्न हल फरने से. लगा हुआ था; उस के पास से एक खेना 

शुजुर गई पर उस्लें ईस की स्ववर भी न छुई । अयन्त को जब एक सिपाही ने उस 
दाशानिक के पृथ्ली पर बनाए हुए चक्त को सिटा दिया तव कर्णी- उस्त का , ध्यान 
-भैंग छुआ तत्पश्चात््‌ क्‍या छुआ यद इतिदास से पूछिए. । क्‍या उस खेना की 
गति सर्वथा जि:शब्द थी? क्या जिल समय चह तत्वज्ञाची श्रश्न दल कर. रहा 
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जीवात्मा के अस्तित्व के पमाण  श्हघ 











था उस २.मय कोई शब्द तरंग नहीं पेदा होते थे ? क्‍या तरंग उस के कान के 
गदे में नहीं धु..ै, ओर क्‍या उन्होंने छुनने के परदे को, कान के भीतरी टेढ़े मेढ़े 
स्थान में बड़ी सूदम रीति से रक्खी हुई दड़्ो (४०००७) आर फण-पूर रख को, 
चस्तुतः साड़ियों पर संबेइना के शच्शय साध्यम, अर्थात इन्द्रिय को कम्पायमान 
नहीं किया ह यह सब कुछ हुआ अवश्य, पर तत्त्वज्ञनी का इस और ध्यान न था । 
तत्वज्षानी म॑ छुल्छ चस्लु पेलोी थी जिखका सोचते समय-प्रश्न को हल करते 
खसभय-भीतरी कान के सल्‍्ध सेसग न था; कुछ वस्तु जसका जव एक इन्द्रिय के 
साथ सखगे होता दे तो उसी समय दूसरी इन्द्रियसे संसर्ग हूर जाता हैं । इन्द्रिय 
के साथ, धमतः स्थूल्न इन्द्रिय-गोलक के; साथ इसके सेसगे को द्वी हम ध्यान या 
मने।योग फहते हैं | इस ले इसका वियोग सम्बन्ध के खूझों का काड देता है, 
आर इसका जो परिणाम दोता है उसे हम अन्यभनसुकता फहते हैं। न ही यह 
मनस्न चेतन सत्ता है; क्योंकि, कौन नहीं जानता कि चे सारे अत्यय (30०७) जो 
हमारे ध्यछुसघ ने हमारे लिप भाप्त किए हैं. अधिक काल तक शुप्त लिपिबड 
अचस्था में मस्तिष्क में, या ्धिकफ शुद्ध रीति से कहें तो, मनस्‌ में पड़े रहते, हैं, 
परन्तु उन में से कोई एक केवल उसी समय स्पशे आता है जब कि उसे पुन 
बुसाया जाता है ।- 


हमने देख जिया कि शरीर, इन्क्रिय, ओर मनरत्‌ क्या पदार्थ हैं। ध्यथ द्द्म 

परीक्षा करेंगे कि क्या इनमें से कोई एक चेतन है । क्योंकि, यादि, आत्मा को छोड़ 
7 कर, मल॒प्य शरीर, इन्द्रिय, ओर मनस्‌ इन तीन पदार्थों का घना है, और यदि 
इन में से प्रत्येक चेतना शुन्य या चेतना का विकास करने के प्योग्य अमाणित 
धोजाय, तो फिर चौथी चस्तु-आत्मा-के चेतन खत्ता दोने में कोई सन्देद्द न रह 
ज्ञ यगा । पहत्ते, शरीर चेतन सा नहीं क्योंकि यह प्रकृति के जीचनशून्य, निश्चेणे 
ओर सर्चथा अचेतन॑ तत्त्वों और अरणक्यों के मिश्रण का फल है, और चे सारे पिणड 
ज्ञो ऐसे कणों के मिथ्रणा से बने हैं रुवरय सी जीवनशून्य झौर अचेतन हैं। जड़ 
रासायनिक मिश्रणों का सारा जगत्‌, जिस में घड़ियां, स्टीम यकिजन इत्यादि 
सभी आजाते हैं, इस नियम का दर्शत है | ऐेन्द्रियिक मिथ्रण भी इस नियम से 
बाहर नहीं । जब तक ऐेन्द्रियिक पदार्थों का एक जीवन युक्त यीज के साथ मेज है, 
तव सक उनकी अभिव्यक्तियां वहुत कुछ परिवर्तित और विकुत रहती हैं, पर 
जीबन दाता सत्र के चत्मे जाने पर, फेंद्रियिक रचना भी जीवन-शक्ति आओर चेतना 
के चिन्ह दिखत्ताने में असमर्थ हो जाती है । इस को कुछ आर स्पष्ट करते हैं । 


श्ह्् ! गुरुदस लेखावली 
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मान लीजिये कि श्ीर चेतन है । अयव हमें पता लगाना चाहिप्ट कि यह चेतना 
डस में स्वाभाविक है.या नैमिक्तिक | यदि स्वाभाविक दै तो शरीर को रून्यु के 
उपरान्त भी चेतन होना चाहिप्य, पर यह बात नहीं। यदि यह नैमिस्तिक है, तो 
इसका ध्यर्थ यद्द है कि चेतना के लिए हमें शरीर के अतिरिक्त किसी आर वस्तु 
की तलाश करनी चाहिए । न ही इन्द्रियां चेतन सत्ताएं हैं, क्योंकि, वे तो केचल 
साधन हैं जिन से फाम लेने के लिप ए्क कारक की आवश्यकता है। इसके 
अतिरिक्त, यद्द वात नददीं कि जहां इन्द्रियां व्रिद्यमान हों वहां चेतना भी पऋवश्य 
होती है, जैंसा कि ध्मन्यमनखकता की अवस्था में होता है. न ही उनके नए दोजाने 
से चेतना नष्ट हो जाती है, क्योंकि, आंख के खराव दोजाने, वढिकि गोलक से 
सर्वेधा निकाल दिये जाने पर भी चेतना में रंगीन वस्तुओं की स्खति हो जाती 
है। बही मनस््र चेतन सत्ता है, क्योंकि यदि वह चेतन होता तो इसे भअत्यक्ष रूप 
से भत्येक सेस्कार का शान द्ोता, और हमें एक ही समय में दो संस्कारों को 
पहचानने, की अत्तमता आदि रुफायर्टे न देखनी पड़ती । ४ का 
मलुष्य की अपर्नी चेतना पर थोड़ी देर के लिप्प गर्म्भ-स्ता पूर्वक विचार 
करने से अत्येक व्यक्ति को आत्मा के शरीर, इसकी इन्द्रियों, व्यापाणों, विकारों, 
'भत्युत संचेदनाओं से भी प्थक्त्व का विश्वास दो जायगा । उपयुक्त सारे तर्क का 
खूलाधार दो महात्त व्यापक नियम हैं । पहंता नियम जो वड़ा भसिद्ध है । वह यहार 
कि अभाव से भाव उत्पन्न नहीं हो सकता ।इसका स्वरूप इस प्रकार कहा गया हैः- 
नासतों विद्यते भावों नाभावो विंद्यते सतः । 
उभयोरपि इश्लोन्तस्त्वनयोंस्तत्वदर्शिभिः ॥ #% > 
अर्थात्‌ “झभाव से भाव, झौर भाव से झसाव कभी नहीं हो सकता।? 

बुद्धिमानों ने इन दोनों प्रतिशाध्यों को सचाई को पूरी २ जांच की दै। स्वार्थी, 
अव्पविद्यायुक्त, इन्द्रियाराम, पापासक्त उुरुष इसको खुगमता से नदीं जान सकते ।[ 
खोरे निर्दोष तत्वज्ञान का यही प्रधान नियम है। खष्टि सर्वेधा सम्भव है। प्रकृति 
के नियम केवल रचना को प्रकट फरते हैं । आओ, पक चड़ी के लिये यदद मानलें 
कि स्वृष्टि का होना सम्भव है, और अभाव से भाव की उत्पत्ति हो सकती है। 
यदे फल्पना हो इस वात को मान लेती है कि कोई ध्यसाव है जो भाव को उत्पन्न 
कर सकता है । इल लिए दो प्रकार के असाव सिद्ध हुए, एक तो साधारण 
_ अभाव जिस से कोई चस्तु पेदा नहीं होती, और दूसरा यह विशेष आभाव जिस 
# भगवद्गीता, २, १६ | हि 0 आज ह् 
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से भाव की उत्पत्ति होती दे । अव जिख के ध्नेफ प्रकार हैं चद प्यभाव नहीं, 
भाव दे । इस लिए चह ध्यभाव जो दो प्रकार का है साव के सिवा और कोई 
पदार्थ नहीं | झथवा, साव से ही भाव उत्पन्न हो सकता है। इस के उलट की 
कहछपना सर्वचथा धपसम्भव है | दुखरा नियम चैशेपिक दु्शर में इस प्रकार बताया 
*शया हैः-- 
फारणगुणपर्वेक; कार्य्यगुणो दछ्ः । # 
ध्यर्थोल कार्य में केचल चही गुण पाये जाते हैं जो उस के कारण में पहत्ले 
से विद्यपान थे | कोई नया शुग पेदा नहीं दो सफत्ता। यदि इन दोनों नियमों को 
भली भांति खसमकक कए सदा समर रस्ता जाय तो महुप्य तर्कासास से श्याकमशों 
से सर्वथा सुरक्तित रहेगा। परन्तु हमारे ध्याछुनिफ फाल के जड़वादी, जो 
घ्मायड के डश्य-चमत्फारों की कैफियत के लिए. स्वाभाविक खाशिवाद को हो 
पर्याप्त समझते हैं, इन दोनों नियमों को भुला देने तक ही सन्‍्तुए नहीं, भव्युत थे 
मसानव-मन की इन सहज कल्पनाओं का खुललम खुल्ला आझौर सार्विस्तर निर्मघ 
करते हैं । चालेस फेडला कहता है कि--“धम्मों चाले यह समझते हैं किये 
पंद्देलियां घट़ कर इल कठिनता को टाल रहे हैं या हमारी योर भेज रहे हैं। थे 
शरीर को तोड़ फोड़ कर, ध्योर जिन को थे सूल पदार्थ कद्दते दें उन की एक खूतची 
घना कर पूछते हँ--'क्या ध्याकसीजन में विचार करने की शक्ति है ? क्या कफार्वन 
सोच सकता हे ? फ्या नाइट्रोजन सोच सकता है ? और जब इस प्रकार उन की 
खारी सूची समाप्त दो जाती हे तो फिर घे कहते हैँ कि क्योंकि इन में से कोई एक 
भी कपने कआऋ्राप नहीं सोच सकता, इस लिए विचार प्रकृति का परिणाम नहीं 
प्रत्युत भात्मा का गुण है । इस खारे वित्र्क का अधिक से अधिक केवल यही 
'खाराश है कि-'हम जानते हैं कि शरीय फ्या वस्तु है, परन्तु हमें ध्यात्मा के चिषयर्स 
कुछ भी छात नहीं, क्योंकि दम यद्द नहीं समस्त सकते कि शरीर, जिसे कि हम जानते 
है, किस प्रकार सोच सकता है, इस जिप्प हम फहते हैं कि झात्मा ही, जिस को 
कि दम नहीं जानते, सोचने का काम करता दे / ध्मात्मा के पत्त में धर्म्म घालों 
के इस वितके में एक अर घड़ा दोष दे; क्योंकि यह, प्मझुभवच के विपरीत, इस 
बात को मान ल्लेता है कि किसी समवाय में कोई ऐसा झुण या परिणाम नहीं 
पाया जा सकता, जो कि उस समचाय को वनाने घात्ते किसी एक या सभी 
परमाणु, अक्लों, रीतियों, या तत्तवों में भी नहीं मिलता । पर यहः बड़ी ही 


थयाहियात वात दे । चीनी का रवाद मीठा दोता है, परन्तु नही कार्वन, न ही 
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अआफलीजन, झऔर न ही दाइड्रोजन अलग अआझत्लग चखलने पर मीठे प्रतीत होते 
है; फिर सी आप कार्वेन, आाकसीजन, ओर द्ाइड्रोजन के एक नियत खमचाय 
का नाम चीनी दी रखते हैं । मेरा पत्त यह है क्लि मानवीय,. प्राणसूत, अआपौर 
मानसिक दृश्य-चमत्कारों के सम्बंध में आत्मा”! शब्द की चद्दी स्थिति दे जे कि 
भोतिक दृश्य-चमत्फारों के सम्बंध में सता, प्रित', लुड़ेल'ः, 'जिल्न!, परी 
“देवता? आदि शब्दों फी हुआ फरती थी ।# है 

क्या यह निर्दोष वर्क है ? क्‍या चालेस अेडला यह समझता हैं कि यदि 
आत्मा ससम्बंधी यह प्रतिशा चेतना के दृश्य-चमत्कारों की कैकियत नहीं दे 
खकती तो क्या उस के भौतिक परमाणु दे सकते हैं ? डस का वह यह उत्तर 
देता है।--- 

विचार--क्षमत/ पाणशि-रचना की क्षमता के रूप में ही, मिलती हैं, इस 
के खिचा घद कभी नहीं दिखाई देती, और यह क्षमता उच्च कोशि के पाणी में 
उच्च और नीच फकोर्ि के प्राणी में. नीच होती है !...... घआात्मा'के कट्र पत्तपाती 
बाघा करते हैं कि जिसे वह आत्मा कहते हैं बह मजुण्य का नाश दे। जाने पर भी 
जरीती रहेगी, परन्तु वे इस वात की कैफियत नहीं देते कि फ्या बह आत्मा मझुष्य 
के आविर्भाव के पूरे सी विद्यमान थी ?”| यहां चार्लस ब्ेेडला ईसाई धर्म के 
विषय में कद रहा है, क्‍योंकि वैदिक तत्वजश्ञान तो अनादित्व का प्रतिपादन 
फरता है, जिस से जीवात्माक्ओं का पहत्से से होना माना जाता है | आगे चलकर 
घट कहता है कि “आर्तिक लोग दावा करते हैं कि जिनको वे मूल पदाथ कहते 
है उन भे से पुथहू र तोर पर कोई भी पदाथे विचार नहीं कर सकता, इसलिए 
मलुष्य आत्मा के बिना लोच नहीं सकता, क्‍यों के मचुष्य सोचता है इसलिए 
डखत में आत्मा है। यह युक्ति, यदि कुछ दढ़ दो भो तो, बहुत दूर तक पहुंचती हैं; 
मकुली सोचती है, स्लींगा सोचता है, चुद्दिया सोचती दें, कुल्ता सोचता है, और घोड़ा 
| सेचतांदेइससे इन खब में अजिनाशी गात्माएं होनी चादिए |! + निशसन्देद ध्नमें भयात्माएं 
हैं; परन्तु डरपोक ईसाई इसे स्वीक र करने से डरते है, इसीलिए चार्लस ब्रेडला 
का धास्मिक आ'त्तेप कदर ईसताईयों के स्तिए हैं। उस की सुक्तियां बेदिक सि्धान्तों 
का खगणडन करते के स्थान में उन का सएडन करती हैं। परन्तु धऋ्ब हम ब्रेडला 
के पहले चचन को लेते हैं। यह बात अत्यक्ञ है कि हम इस वात की कोई कैफि- 
_.त नहीं दे लकते कि शरोर केसे सोचता है, और जब तक अंभाव से 'भाव 
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वी उत्पत्ति नहीं हो सकती का सखिद्धाप्त सत्य ओर इस का विषय 
४“ सपेथा कव्पनातीत दे तव तक कोई सी मनुष्य इस वात को न सपम्रकत सकेगा कि 
शरीर कैसे सोचता है । तो फ्विए इस कर अविवाये परिणाम कप निकला ? रुपछट- 
तया परिणाम यदी है कि यदि चुद्धि को चेतना के अह्तित्य की केफियत देनी 
हो तो इसका सम्वन्ध शेप या शरीए को वनाने बाते तत्वों के साथ न दिखा- 
कर, इसका कारण किसी ओर पदायेमें हंढना चादिए। इस पदार्थ का नाम, जिस 
कै विषय में इससे चढ़कर ओर कुछ नहीं कद। गया फ़ि खह “शरीर नहीं, ओ्यौ८ 
घद सोचने का फारण है,'खुगमता से जीव!ता या अश्ेज्ञो सापा में 'लोल? (5०ग) 
इकला जा सकता है । तव इतना कह देले में कया ह॒एने हैं कि “प्ोचने जाता 
'जीवात्मा ( जिसके विषय में हम जो कुछ पहले कह आए हैं. उससे ध्यधिक 
आर कुछ नहीं कहते ) ही हैं ११? परन्तु फिए भी बेडल्ला इस में दोष देखता है ( 
आगे चलकर चह पूर्चोछिस्थित दोनों नियमों का ही निषेय करता हे, भर कहता 
है कि यह प्रतिशा कि किसी समवाय में कोई ऐसा शुण या कार्य नहीं हो सकता 
जो कि उसको वनाने वाले तत्त्वों में विद्यमान न हो, “बड़ी ही वादियात” है। चह' 
चीनी का दृणछ्ान्त देकर फद्ता है कि चीनी के सूल पद्यों के न भीटा दोंने पर 
भरी. चह्द मीठी द्ोती दै । कया यह उथला तक नहीं ? कया किसी ले कभी स्वप्त में 
प्वीनी का स्वाद नहीं चस्त्ा ? पर वहां न कोई चीनी है, आर न फ-वेन, हाइड्रो- 
ज्ञन, और ध्याकप्तीजन का कोई नियत समयवाय | भीठा स्वाव चीनो में सहीं, क्योंकि 
यांदि यद्द होता तो कोड भी व्यक्ति मिठास को चखने का स्वन्न न देख रूफता, 
“इसलिए इसके चीनी को जनाने चात्ते कर्चन, दाइड्रोजन, कौर पमाक्सीजन 
नामक सूल,पदार्थों में होने का प्रयोजन नहीं । मिठाल का कारण एक विशेष 
नाड़ी का एक नियत आन्दोलन है, आयौर कार्चन अआाक्सखीजन, ओर हाइड्रोजन 
का निर्दिष् खमवाय, जिसे चोती कद्दा जाता है, जीभ की थूक में द्र्चौकरण 
(पे।ह88070॥8090) की रखावन-सम्बन्धी-बैद्युत शाक्ति(ट॥९्ञ००-९७९८७१०७] ७० ०१७७५) 
के द्वारा उस शक्ति की एक्च नियत राशि को केवल प्ररुूट करने का काम देता है 
जोकि विशेष नाड़ी फो आ्यान्दोलित करती है, इसी कारण से मिठाख का स्वाद 
आता है। स्वप्न में यद आन्दोलन वाद्य साधनों छारा चहीं प्रत्युत सीतरे खाघनों 
द्वारा होता है | इसलिए चीनी का दश्ान्त दृमारा खरडन नहीं, प्रत्युत हमारा 


मशणडन ली फरता है ) हू 
परन्तु ऐसे भी जड़वादी हैं जो चारललस अेडला से अधिक चतुर हैं।। वे दर्शन 


शास्त्र के उपर्युक्त दो भहान वियमों से इनकार फएने के रुथान उनको धर उतरा आधार 
बनाते हैं, और स्वाभाविक-छप्तिवाद्‌ को उसकी सहज अतन्तमता से बचाने फे लिए 
चिैतना रूपी सत्य घटना की कैफियत देते हुए शुघ्तः शब्द ला छुसेड़ते हैं । पर 


१० शुद्दद् लेखावली 


2०-++- ०८ नन नितिन न ननिभिन तन नननलनटननन्‍नमननच्््न्न्न्न्च्न्न्त्च्त्य्य् 
इससे उसका पद छुछ अधिक घवत्त नहीं हो जाता, क्योकि हन दिखलायगे 


कि वे भारी हेत्वासास का शिकार दोरदे हैं। ये इस अकार युक्ति देते हैं।-- यह 
- हीक हैं कि समवाय व्ही क्रिया में, कोई नवीन गुण या परिणाम उत्पन्त नहीं होते, 
परल्तु बहुघा ऐसा होता है कि सम्वाय या रचना की क्रिया उस वस्तु को बाहर 
निकाल कर प्रकट कर देवी है जो कि पहले शुद्त थी । डदाहरुणएथ, वरूद, गरम 
होजाने पर, भक से उड़माने की शक्ति रखता है। सक से जड़जाने की शक्ति 
बारूद में पहत्ते से दी झुछत है, आग लगाने की क्रिया केवल उस गुप्त को प्रकट 
कर देती है । इसको छुछ और स्पष्ट किये देते हैं। सभी लोग यह जानते हैं. कि 
ज्ञव लकड़ी या कोयले को ध्याक्लीजन की विद्यमानता में रारम किया जाय वो 
बह जलने लगता है | यद भी वड़ी प्रसिद्ध बात दें कि रगड़ ओर टक्कर से गरमी 
, अंत्पन्ष होती हैं। यद भी सभी को ज्ञात है कि यदि किसी स्थान में उतनी हवा 
(गैस) भर दी जाय जितनी कि साधारण दवाच के नीचे उससें समा नहीं सकती, 
तो यह कैलेगी, ध्योर जो मी चीज़ इसके फैलने में वाधा देगी उसे यद चकेल देगी। 
सोडा घाट की चोतलों में से डाट (कार्क) का घकेत्ते आना इसी का एक खुपरि- 
खित दृण्ास्त है। ध्यौर आन्‍्ततः यह सी पत्येक मज्॒ष्य जानता है कि ताप से दवाएं 
कैलती हैं, और कि कोई वरुतु ठोस अवस्था में जितना स्थान घेरतो है. उस से 
सेफड़ों सुना अधिक चह घाष्पावस्था में घेरती है । ये सब छुपरिचित और परम 
प्रसिद्ध सचाइयां है; फिर भी बारूद को वनाना कोई घमासान वात नहीं। क्यों नहीं ! 
क्योंकि ऋमशः ओर स्थासाविफ रीति से झभिमत परिणाम पेंदा करते के लिए 
हमें वस्तुओं और शक्तियों की एक व्यवस्था फा प्ंयोजन है। हमें सक से उड़ाने 
की-आवश्यकता है | अब सफ से उड़ने का मतत्लव है गोली का धकेलना। इसः 
लिए भोत्ली की ओर इचा (गैस ) को फेलाना है | परन्ठु फैलाने के लिए 
दवाई हुई हवा हम कहां से के ? यह स्पष्ट है कि यद् दवा हमें ठोस चस्तु से ही 
मिल सकेगी | इसके पृथक्षस्ण या तोड़ फोड़ से दवा झौर छाप की एक बड़ी 
राशि निक्ल्षेयी | यह हवा कार्वोनिक ऐेपलिंड अर्थात्‌ सोडा चाटर थाली गैस 
होगी, और ताप रखायनिफ क्रिया से पैदा धोगा। परन्तु कार्वानिफ पेसिड कार्दन 

ओर ध्यावसीजन से बनता है। इसलिए आवश्यक है कि ठोस मिश्रण में लकड़ी 

का कोयला, ओर शोर हो, क्‍योंकि कोयते से फार्यन और शोरे से आकवसीजन 

निकलती है | कोयले को लगाने घाली अस्नि का जन्म सनातन टक्कर से दो गा। इस 

लिए चारूद कोयले, गन्धक, और शोरे का अन्तिम मिश्रण है| एक रसायन शाखरी 

इसकी क्रिया की इस प्रफार कैफियत देता है। “वारूद को जलाने पर जो तोड़ 

है: फ्रिया होती है उसे इस प्रकार प्रकट किया जा सकता है. कि शोरे का 

कड़ी, के कोयले के साथ मिलकर कार्योनिक एलिंड और कार्षा- 


अर 
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जीवात्मा के ध्मस्तित्व के प्रमाण .. रे७१ 








निक ध्याक्साइड वनाता है, नाइट्रोजन एृथक्‌ दोजाता है, ्मौर गन्धक (शोरे की) 
पोटाशियम के साथ मिल जाती है । इसलिए यारूद पानी के नीचे या किसी चन्द्‌ 
स्थान में भी जल सकता दे, फ्योंक्रि इसके जलने : लिए स्थर्य इसमें दी ध्याक्सी- 


' जन मौजूद दै; प्मौर वारूद की मद्ान चिरफोरक शक्ति का फारणा यह है कि एकल 


बहुत सी गैस (हवा) निकलती दे, घ्पौर ताप के शीघ्रता से बढ़ने के फारण हचा 
के परिमाण में इतनी आयाकस्मिफ और पर्याप्त दृद्धि होती है कि उससे घमणाभणष 
खे उड़ज।ने की क्रिया) उत्पन्न हो जाती है ।?९इस प्रकार यह रपए है कि संयोग व क्रिया 
में फेचल चद्दी विशेष गुण प्रकद दोजतते हैं जो कि पहल्ले शुप्त पड़े थे | इरपे फ्द्धातन 





यद्द युक्ति दी जाती है कि कृति का विशेष खमबात्, मित एफ >> एक "०, * 
कदते हैं, प्रक्रति की शुप्त चेतना को चिफखित याटपय  उन्‍ाकएन रे न्‍न कमा -+ - - 
झात्मा फोई पदार्थ नदी । सारी चेतना की केफिय 7 दे। के हिल - -+».३५. 
प्रक्धते ही पर्याप्त है । आओ इर्स *मुतचेवनसा? के खिए 5 | 5 “ -ज+> 
जांचकरें । जब एक खेर वर्फ में तापत्रापक यंत्र (वए५ 3: /- ... ,८5 .', 


बर्फ को गरम किया जाता है तो उस सागी के पिघतल #र ५ त बच , २+, - - 
की पक बड़ी राशि उसमें सोख दोजाती है । इसत्ताप का तापभापक् पर कुछ - - 
नहीं दोता | या, यदि ताप से पिघलती हुई वरफ में दथ रफ़्जे जाये :प7 

तक घद् खादी पानी न दी ऊायगी द्ाथों को उष्णुता क. अचछुभव न होगा । 
आ्मचस्था में कद्दते हैं कि ताप पानी में गुत दोगया छें। 4< उश्ान्त यह [..- 

के क्षिप पर्याप्त है कि घद गुण जिखफा बर्तमान फाद। सें कोई पता नदो छः . » 
परन्तु जिसका विशेष धप्मवस्थाष्मों में प्रन्ुभव दोले लगता है; शुप्त फदल.२.. ८ 
अच्छा, जव यद्द कड़ा जाता है कि प्रकृति को ग़॒प्त चेतना व्यक्त हा जाती दो: #... 
के क्‍्यापध्यभिप्राय द्वोता दे ! क्‍या कोई गुप्त चेतना धो सकती है? क्‍या का४ ५. . 
गड़ बड़ और पऐेसी घिचपिच की फटपना कर सकता है ? चस्सुष्मों के उल .,२ 
शुणों की८जो हमारे लिप बाह्य हैं, या जो ध्मान्तारिक नहीं, आ>»७७ «» 
भाव था हभाष फो कल्पना की जा सकती दै। पर कया काश «-ऐ 
चेतना की कछपना कर सकता दे जो कि चेतना नदों ? फ्योंकि झुप्ल चलना 
डस चेतना के सिघा प्रौर पया धो खकदी है खका कि पसिकज्ञान महों, ७.थ्तेत, 


_ जो अचलेत, चेतना दै? शुप्त चेतना ऐसी हो पस्तु हे जैसा कि गोल ७०, या 


न-सफेद सफेद | यद् नाम दी निपेचात्मक, है। चेतना के अर्थ को. न रखंभ भाना 

दो इस सारे तर्क का आधार है । यह केचल “शुप्त? शब्द के, चेतन! ५ उप 

योग करते समय, उपमात्मक, छुव्यंचद्धार स्तर उत्पन्न होने  चत्ला देत्वासा७ ८ । 
” हम यदां शरोर-विद्या-सम्वेधी सिद्धान्त (ए॥जएजनण०६ ०४) धाएते5/ दा 

सी उल्लेख करेंगे । इस सिद्धान्त का केवल धह्जुभव को मांनने वात्ते ध्याऊ ब,ज् 
ऋ झक्रा7ज छ, छ080०००; .088078 कं क्री0ााशक्षाज्र 00080. 
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के वैज्ञानिक कौर दार्शनिक लोगों में प्रचार है | यद सिद्धान्त चेतना “को ५छति 
आर: गति क्ही उपज प्रमाणित करने का दुसरा यत्न है। इस को घतिज्ाहैें कि 


मस्तिष्क दी मन का प्रधान साधन नदी, प्रत्युत सरितप्क में उत्पन्न होने वाली” 
नाडीगत घाराएं (0ए०7-ए७ ट्याफए०॥7४) हमारे जाने छुपएए मन का सारा ख्ोत हैंत * 


एक लेखक कहता हैः ''मन में उस पर पड़ने घाले सरकारों को धारण करने को 
बहुत बडी शक्ति है; वे उस की रचना में सित्त जाते हैं,,झौर उस के विकास का 
एक भाग बन जाते हैं। तत्पश्यात्‌ वे ऋनेक ध्यचसरों पर पुनः उत्पज्न करिए जा 
खकते हैं, उस समय दम घाराशों ओर प्रतित्राराओं की ठीक बेसी हो एक माला 
पाते है जैसी कि उस समय थी जब कि संस्कार पहले पहल बनाया गया था । जब 
सन अपने व्यापारों को कर रहा होता है तो उस समय उस के साथ नाड़ीगत 
प्रभाव की ध्मसंख्य लहरों के चारम्वार शुज्लरने की भौतिक फ्रिया भी होती रहती 
दै। चाहे किसी जास्तविक चीज़ की संवेदना से हो, चांदे किसी अआधवेग से, या- 
प्रत्यय (70०७) से हो, या प्रत्ययार्क्रम से हो, साधारण क्रिया चद्दी रहती है। 
छेसा प्रतीत दोने लगता है, मानों हम कहें कि, “न कोई धारायें हैं, और न 
फोई सन (१ #& इस के साथ दी हर्वर् स्पेंलर साहब ने संयोगात्मक दशन 
शास्त्र (39०४67०॥० 904080%9095) पर अपनी एक पुस्तक में जो कुछ लिखा है. 
बह भी मिला दीजिए. । इस वात से आरक्भ फरके कि पानी. नाइट्रोजन, ओर 
कार्चन किस प्रकार आझाखानी-खे-वद्ल-जाने-चात्ते मरितप्क की सहष्टि करते हैं, वह 
कहता है कि तह की उत्पत्ति शब्दि के खरफने से होती है, और मस्तिष्क- 
खम्वैधी साथी किया कैेघल शंक्ति के हटने था सरकने का ही परिणाम है। 
मस्तिष्क के केन्द्रों को लपेटी हुई कसानियों से उपमा दे सकते हैं। नाड्ियां 
खपने ऋआान्दोलन से कमानी की प्रथम गति आारफ्स करदेती हैं, फिर मस्तिष्क-केन्द्र 
प्रपने झाप को खोलने लगता है | इस प्रतिज्ञा के गुण और ध्यवशुण, या अथे 
प्रकाशक सीमा को दिखलाने के लिए आज हम इस्त वात पर विचार करें कि 
अश ओर शुणा के भमेदों की चेतना केखे उत्पन्न होती है, और शुद्ध चेतना में 
इल दो प्रकार के भेदों को कैसे अलग अलग पदचाना जाता है। पत्येक मध्य 
ज्ञानता है कि गणसेकान्त और परिमाणसक्रन्त (गुण तथा परिमाण सम्बंधी) 
भेद जया होते हैं। दो मन सावन को पाँच मन सावन से परिमाण में भेद है। 
परन्त॒ ग्लिसरीन के सावन का क़ार्वाल्रिक के सावन से शुण -में भेद है। इसी 
प्रकार दमारी संवेदनाओं,-हमारे आन्तरिक अशुभवों-में . भी परिमाण ज्यौर गुण 
के भेद हैं। दो गिल्लास पानी में घोली हुई एक छुटाँक चीनो का स्वाद पांच 
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संवेदना रंग की संवेदना से शुशा में भिन्न दै। भश्न यह है किःमजुप्य को इस 
चातत का फेसे ज्ञान छुश्पा कि परिमाण-लद ओर शुण-भेद भी कोई चस्तु है ? और 
चद्द इस दोनों में पहचान कैसे करता है ? सरकाओं के खिद्धान्त (790त860- 
गा 007४) पर दोनों की केफियत नीचे दर ज्ञाती है | इस से इस घी निःखारता 
, विलकुल्त स्पष्ट हो जायगी।--- 
मस्तिप्क के चेतन केन्द्रों से आ्आशविफ शक्ति के सरकने का परिणाम 
चतना होता है । अब इस प्रतिशा के आ्राधार प्, परिमाण के प्रभेदों को चेतना 
मर्तिप्क के उन्हीं केन्द्रों से आशविक शक्ति के कम या अधिफ परिमाण में 
छूटने से उत्पन्न होती है | गुण के भेद, जो वाद्य रीति से अलरा ध्यलग सीमाहओं, 
था इन्द्रियों, से संवेदना (80050607) के भिन्न भिन्न प्रणालियों द्वारा स्थानाध्त- 
रित होने से पेदा होते हैं, आसन्तरिक रोति ले उन का बोध; इस प्रतित्षा के 
अनुसार, मस्तिप्क के मशिश्न मिष्न केन्‍्द्रां से ध्याःणचिक शक्ति के छूटने से होसे।। 
यहां तक तो यद्ध केफियत दिना धशुस्धि के जा सकती है । परन्तु यद्द £श्ष अभी 
तक बना दी रहता दे कि मह्तिप्क के एक केन्द्र पर आशणधिक शाक्ति के छूट्ने 
से, छुसरे केन्द्र पर उसी शआ्राणधिक शक्ति के छूटने से पेदा होने घाली चेतना से 
भिन्न, श॒ुणश की चेतना फ्यों उत्पन्न दोती छे । ॥ 
ऋदाखित्‌ फई यह कहेंगे कि भिन्न भिन्न केन्द्रों पर छुड़ाई हुई रासायनिक शक्ति 
मिन्न भिप्न घूल पदार्था के परसाणक्ष्यों. या भिप्न भिन्न मिश्रणों के परमाणशाुक्षों के 
वियोग से छूटती है, हयोए इसी फारण भिन्न भिन्न संचेदनाओं का अजुभच 
दोता है । यदि यद वात ठीक भी हो तो भी प्रश्न चही वना रहता है। क्योंकि 
यह शक्ति चाद्दे इस मिश्रण की चादे उस मिश्रण फी रचना से, या चाहे इस मूतत 
पदार्थ के चांदे उस सूल पदार्थ के प्माणकश््यों को रचत्तंत्र कर देने स्ते छुाई हुई 
ही, फिए सी यद् शक्ति ही है । क्योंकि मस्तिप्क के दो सिन्न भिक्ष केन्द्रों पर 
छुड़ाई हुई शक्तियों के वीच जिस एक मात्र प्रभेद कौ कल्पना हम कर सकते हैं 
घद्द पॉरेसाण या झरश का भेद है शुण फा भेद नहीं, क्‍योंकि छुड़ाई हुई 
शक्तियां फिय भी शक्तियां दी हैं।-इस सलिएण यह अतिशा कि चाहे श्आाणविक 
शक्ति मस्तिष्क के मिक्न सिक्ष केन्द्रों पर ही पयों न छुड़ाई जाय तो भी हमें 
फेवल परिमाण के पमेद को ही अभिक्षता भाप होती है, ध्मजुभघ के घिसद्ध नहीं 
है । हम ने दिखला दिया है कि शुण के प्रभेद आशणधविक शक्ति के छूटने के 
सिद्धान्त के द्वारा स्पष्ट नहीं किये जा सकते । इस अवस्था सें पहुंच कर ही 
“शरोण-विद्या-सस्वंधी प्रतिशा (?॥३४0००8८छ७ ॥$70007688) चेतना .को शक्ति 
का परिणाम सिद्ध करने में शअशक्त हो जाती है | हि 
इस अकार हम ने जड़ेंचादियों की खभो कैफियतों की हकीकत क्‍प्रकथ कर 
दो दै। अ्च आत्मा के विषय से सच्चे विषयाश्रित .ह्छुसानों का चर्णीन करता 
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बाकी रद गया है । पहला ध्यज्ञलमान भदुष्य के नाड़ी सगणठल (नर्वस सिस्टम) की 
घनावच< ओर पट्टों की गंति के साथ उस के सम्बंध से उत्पन्न होता है । मस्तिष्क 
भूरे तय के समूदों का, जिन्हें मस्प्तिक-ऊेन्द्र कहते हैं, चना हुआ दै। इन केन्द्रोंसे 
खूचम अर सफेद रंग के कोमल तंतु निकलते हैं । इन देतुओं को नाड़ियाँ कहते 
हैं। कई नाड़ियां, जिन्हें गति की नाड़ियां कहते हैँ, पद्दों में जाकर समाप्त दोती 
है। ये पढें नियत गतियों के 'लिप्ए पृथक रक्‍्खे हुप्ट हैं। नाड़ियों का काम तार- 
समाचार की तारों को तरह केचल लेजाने चाले माध्यम फा है। मस्तिंप्क-केन्द्र 
प्रभाव पैदा करते हैं, नाड़ियाँ उस अभाव को पट्टों के पास पहुंचा देती हैं, झौर 
पड़े उस के धअचुसार कार्य करते दे । इस प्रभाव का नाम नाड़ीगत धारा (नर्थेस 
कर्रन्थ) है । मशुष्य-देह में गति फा यंत्र इसी प्रकार चना है । झान लीजिए कि में 
अपने हाथ को दिलाना चाहता है| संकल्प की ध्याशा पाकर विशेष मस्तिष्क- 
केन्द्र भाड़ीगत घारा उत्पन्न करता है । यह चारा विशेष नाड़ी में से श॒ुज़्र कर इष्ट 
सुमायु को पेंटाती है और इस के साथ दी हाथ दिलने ्गता है । स्नायुओं ओर 
नाड़ियों का यद्द व्यापार एक संकल्प करने वाले शासक कप्सो के प्मस्तित्व 
फो प्रधाणित करता है । इस का एक वहुत ही ध्यजुरूप टफ्सन्त रथी का है जो कि 
अपने पद्चों के बल से घोड़ों की वागों को मोड़ता है, ओर वे घोड़े रुथ-कों 
खींचते हैं । हथी संकल्प करने चाला शासक कत्तो है। सथी का हाथ जो 
बागों को पेरणा करता है नाड़ियों को नाड़ीगत धारा देने चाला विशेष सस्ति- 
उक-केन्द्र दे | थागें नाड़ियाँ हें और घोड़। घद स्वायु हे जिसे दविलाना कि 
ध्यभीष्ट है । इस लिए आत्मा को शरीर रूपी रथ का चलाने घात्ता रथी समम्का 
जाता हैं। यद्द पहला ध्यजुमान है । 

दूसरा अजुमान फेफड़ों को क्रिया से है । सांस लेने की क्रिया में सांस 
के भीतर त्तेजाकर रोकना, आर फिर बाहर निकाल देना दोता हैे। सांस को 
भीतर लेजाने को क्रिया में, विशेष स्लिव्लियों की गति से, वायुमयडल को पवन 
फेफड़ों मेँ ज्ञाकर८ रक्त वे जलाती (057१42०), कार्बन को कार्वोनिक पसिश 
बनाती, आर दुसरे मतल्नों को भस्म कर देती है । मन्ु कहते हैं।--- के 

दहान्ते व्यायमानानां घातूनां हि यथा मल्ताः । 

तथेन्द्रियाणां दहान्ते दोषाः पाणस्य निग्नह्मत्‌ ॥ 
छुनार अशुद्ध स्वणे को आग में रख, चौंकनी से जल्दी जल्दी फ़ूक कर उस 
के खारे मत्नों को जला कर दूर कर देता है। इस प्रकार: फेफड़ों को य्थोच्चित रोति 
से फूंकने से शरीए और शारीरिक इन्द्रियों के मज मस्म होकर दुरए दो जाते दैं ।- 
इस भकार दूषित और राखायनिक रीति से परिवर्तित दवा; जह्यव कार्यो- 
लनिक एलिड ओर अस्य मल्तों से लदी हुई फेफड़ों से वाहर निकल. जाती हे । यद्‌ 
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क्रिया निरन्तर जारी रहती है, ध्पौर इस पकार सांस केने और बाहए निकालते 
की-फ्रिया से शरीरय अपने मल्लों को दूर करता, ध्यपने लह को साज़्या करता, चायु 
के अच्श्य तत्वों से शक्ति और ध्याद्वार प्राप्त करता, और अपनी क्षतियों आर 
च्योों की सुसमभ्भत फरता है। इस फ्रिया से किसी फूंकने पात्ते के अस्तित्व फा 
पता चलता है| अज्ुमान फो ञमधिक स्पष्ट करने के लिए, हम लोहार था झुनार 
का उ्टान्त लेते हैं जो कि भद्धो में पड़े हुप्प लोंदे या खोने के छुकड़े में प्मपनी 
धोंकनी से जल्दी जल्‍दी हवा फूंक रहा दे; ज़ब घोंकनी में से भट्टी में हवा भेजी 
जाती है तो पटद्दधों की एक विशेष शक्ति लगानी पड़ती है । परन्तु चौंकनी को पुनः 
हवा ले भरने के लिए छुनार फो कुछ भी परिश्रम नहों फरना पड़ता। यही धात्र 
फेफड़ों फा है । साँस को वाहर निकालने का व्यापार संकदुप के अधीन है। परन्तु 
सांस को भीतर क्लेजाना २.देथा पअनेच्छिक फाम है। ध्यतः यह स्पष्ट है फि 
फेफड़ों फी वनाधट एक कारक की चेष्ठा की.प्रकट करती है जो कि लगा- 
तार हवा को बादरः भेज रहा हे १ 

एक पेसा ही ध्यज्ञमान ध्यांखो के फपकने से निकाला जासफता है । यह 
व्यापार भी, फेफड़ों की तरह, सफर्य के ध्यघधीन है, परन्तु अपनी साधारण 
क्रियाओं में भी यह इतना नियमित कौर इतना यथाथे द्ै कि इसे एक चतुर 
पुतल्ली चाले के दाथ पर नाचने वाली-पुतल्तियों की चेशा से उपमा दी गई है। 
किसी ठोस घस्तु से ऊपर की पलक के भीतरी भाग को रुपश करते से कृत्रित 
रशोति से भी ध्यांख रूपकाई जासकती है | इसमें जो ऐंठाने दाली फड़फड़ाहट 
उत्पन्न द्ोती ले बह एक सीतर निवास फरने घात्ते झ॒प्त स्वामी फी भावना को बड़ी 
ही स्पष्ट रीति ले भ्रकट फरती है। जव आंख में कोई चीज़ पड़जाती है तो डसे 
फिकाल फेंकने के लिए्य इसी स्वामी की ध्माज्षा से, पुतालियों के नत्व की तरह, 
ध्यासस फड़ कने लगती है । 

आरोग्य ओर छुद्धि के शरीर-विद्या-सस्वंधी डस््य-्यमत्कार, बछुत ही 
ध्यो बक हैं ॥ ध्यात्मा, शरीर-उदछ्धि की क्रिया में सम प्रमाण रूप से ध्यपनी भीतरी 
शरीर व्यचच्छेर विद्या (349०४५०709) के छारा शरीर के सभी अंगों को बनता, 
क्षतिअ्रध्त अवययों की सुरम्मत करता, घावों को चँगा करता, आझोर, खब से बड़े 
महत्व फी वात यद दे कि यह, सब रोंगों झोर सत्तोमों को दुए० करने का सब्षा 
यज्ञ करता दे । शिव्पकार के रूप में, आत्मा की यह शक्ति बड़ी प्रसिद्ध हें । इसी 
से स्थितिपप्लक” शक्तियाँ, या सलुष्य-शरोर की “युक्ति” आदि परिभाषात्ों की 
उत्पत्ति हुई हैं। इस खत्य घटना के गुणों को यथाथे रीति से अहण कर त्ेने 
से ही एक ऐसे अरेष्ठ चिकित्सक समाज का जन्म छुआ है जो मलुष्य-शरीर 
को एक रुवयम्‌-उपशतकारियणी संस्था खमक्ता दे $ उन की चिकित्सा में ओऔषच 


श्ज्ई हि शुरूद्च त्तेलावली . 
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कभी कसी मकृति की सदायता के लिए दी दी जाती है, रोग को दूर करने के 


लिए. नदीं । इस शरीर-विद्या-सस्वंधी शक्ति ओर आत्मा के ऐसे दी अन्य व्यापारों 


कै विषय में पक भ्सिद्ध चिकित्सक कद्दता है, “जड़वादी कहते हैं कि परिपचन 
पेपतिन नामक एक विशेष ऐन्द्वियिक पदाथे और तल्ेकटिक प्सिड, असीरिक 
णएुलिड ओर दाइड्रोक्ीरिक एसखिक झादि अनेक अस्लों की क्रिया से होता-है। 
पर साई यद है कि अन्‍्ननालिका ( वह बड़ी नाली-सुंद, कयठ, आमाशय, ओर 
अन्‍न्तड़ियाँ-जिख के छारा परिपचन क्रिया में भोजन शारीर में से गुज़रता है । ) 
में, छेद्मय सिल्ली में असेख्य मगिलणियों फी गति की तरह, घतुतल संकोच उत्पन्न 
करने चाली स्नायु-तंतुओं की काम चेछा (72०ए॥४६४0७० 2709०77००४७), ओर 
इस्त लिए स्वये परिपचन भो मस्तिष्क और रीढ़ की ध॒डी के साफ केन्द्रों की 
खद्दायता के जिना ही, सहासुभात्री मण्डल (8७छ77])8709०06 898४९70) के 
तंतुओं के द्वारा आत्स रूपी खूच की फ्रिया से होता है। यह सहाजुभाषी 
मणडल (सिस्पेथेटिक सिस्टम) स्वाधीनगतिक सहजाचबोधों आर ' विशेषत+ उन 
प्रार्णमूल रजत; विंज्ञ सुज्ों का निवास स्थान और खस्भा है. जो कि प्रकृति 
क्री घदटन। में सार ओर तेज से निकृत्त कए मक्ष॒ुष्य की आध्यात्मिक रचना में ३९ 
तरह की बच्तुओं में प्रवेश कप्ते हैं। इस लिए, क्षुधा आत्मा का अपने त्तिए और 
अपने अआश्रित शरीश के लिए सार्वज्षिक शब्द है; और आत्मा को अपने कौर 
शरीए के बनाने के लिए जो कुछ दिया जाता है उसे अपनाने का नाम परिपचन हें” 
घनन्‍्तदः थे अटिल सम्बंध जो श्ानेन्द्रियाँ कर्मन्द्रियों के साथ स्थापित 
करती हैं, झ्यात्मा के अस्तित्व के ध्यज्लमान के लिए वड़ी उढ़ मित्ति का काम देते 
हैं। किसी चस्तु.फे रंग या गंध को देखे फर उस का स्वाद स्मण्ण ह्या जाता हे, 
आर छस्त्र के स्थाद की भावना जिहया को जचेजित करके वहुत सा थूक पेदा 
छफराती हे मानो बद्द उस वस्तु को झसी स्वाने ही लगी हो । चास्तच में, परीक्षा 
के लिये कुत्तों फी जीभों से चछहुत सा धूक इसी रिथि से उन को मांस के स्वा- 
दिए खाते दिखताकर धभाधप किया जाता है। कुत्तों को वे भोजन कम से कम 
उस समय, खाने को नहीं दिए जाते; दुर से देखकर ही उन की जीम पानी 
छोड़ने लगती है। छानेन्कद्रियों और फर्मेन्द्रियों के व्यापारों का वास्तव में ऐेसा 
घनिष्ट सम्बंध है कि पंक ही उपलब्धि के छारा उत्पन्न हुए खुयोगों से कहे सयानक 
रोग पैदा हो सकेते हैं। ये खब वात एक मध्यवर्ती चेतन खतर कप, लिसे यहां 
आत्मा कहां गया है, ध्मजुमान कराती है । 


. ओइस॑ | 
न वाजसनेय संहिंतोपनिषत - 
* चा 


ईशोपनिषत्‌ । 


सन्‌ श्टटट 


ईशावास्पमिद * सर्व यर्किश्व जगयाँ जगद । हर, 
तेन सक्तेन आुझीथा मा शधः कस्य स्विद्धनम ॥ २ ॥ 

१. इस जगत में, भत्युत्त खष्टि के सारे मण्डल के प्रत्येक लोक में भी, एक 
अधिष्ठाता व्यापक है| हे महुष्य । इस नश्वर संसार के सभी विचारों को 
छोड़कर निर्मेछ छुस्नत फरा उपभोग फर, और फिस्ती जीवित प्राणी के घन फा. 
लोभ भत कर । 

. कुन्जैश्नेतेंद कर्म्मणि जिजीविपेच्छत * समा; । 
एवं त्वयि नान्यथेतो5स्ति न कम्मे लिप्यते नरे ॥ २ ॥ 

२. तथ दे मकुष्य | उत्तम फरम्मे फरता छुआ, सौ घर तक, अपने पड़ो- 
स्त्रियों के साथ श्ाान्तिपूर्वक जीने की अभिल्‍ापा फर | फेवछ इस्ती प्रकार, और 
अन्य किसी तरद से नदीं, तेरे कम्मे तुसे भभावित फरेंगे। 

अछुर्य्या नाम ते छोका अन्धेन तमसा55हता$ | 


ताखि प्रेसामिगच्छन्ति ये के चात्ममनोंजनाः ॥ २ ॥ 
३. थे सब मल॒ष्य जो अपने आत्मा की पथित्रता फो नष्ट करते हैं, निश्चय 


दी, ग्उत्यु के पश्चात, उन लोकों में जाते हैं जहां कि घुरी:टआत्सायें निवास 
फरती हैँ और जहां पूणे अन्चकार छाया हुआ है । 

अनेजदेकम्मनप्तो जवीयो नेनदेवा आप्सुवन पूल्वेगर्षत । 

तद्धावतो 5न्यानत्येति तिप्तत्तस्मिन्षपो मातरिखा दधाति ॥ ४ 

छ. एक नित्य, सनातन, विकू आत्मा है। घद्द मन से भी बढ़कर दाक्ति- 

शाली है। भौतिक इन्द्रियां उसका अज्भुभच फर नदी सफर्ती । इस्रक्तिए शानी 
पुरुष अपनी इन्द्रियों फो उनके स्वासायिक मारे से दुटा छेता हे भौर परमात्मा 
फी साज कद्दी विदधसानमता का अनुभण करता दे । बे है 





श्क्ट झुरुदृषश लेखायली | 








तदेजति तन्नैजात तद्दूरे तद्गान्तिके । है 
तदन्तरस्य सन्वैस्य तदु सब्वैस्यास्य वाह्मतः ॥ ५॥ 

५. चद्द सब को दिलाता है परन्तु आप नहीं छिलता । अज्ञानियों के 
रिए वद्द दूर है, पर शानियों के छिप्ट चह निकट है | घह सब के सीतर और 
आाहर व्यापक है। ध्क 

यस्तु सर्वाणि भृतान्यात्मन्येवानुपदयति । 
सब्वैभूतेषु चात्मानं ततो न विज्ुय॒ुप्सते ॥ ८६ ॥ 

६. जो मज्नुष्य स्व भ्ूत्तों फो परमात्मा के अन्दर स्थित और परमात्मा 
को सय भूतों में व्यापक समझता है चद्ध किसी भी जीव फो तिरस्कार की' 
शष्टि से नहीं देख सकता । « हे ड़ 

यस्मिनः सवब्जाणि भृतान्यात्मैवाभूद्विजानतः ) बन 
तन्न को मोहः कश झोक एकत्वमलुपद्यतः ॥ ७ ॥ 

७. जो मन॒ष्य चुद्धि ह्वारा सब भ्रूर्तों में एक आत्मा को निवास फरते 
देखता है डसको मोद् और शोक कैसे पकड़ सकते हैं ? 7 

स पय्येगाच्छुक्रमकायमतणमस्नाविर <. शुद्धमपार्पावद्धम । 
कविर्मनीषे परिभू। स्वयम्भूयोथातथ्यत्ोंडथो न व्यद्धाच्छाउत्रती भय! * 
समास्य। | ८ ॥ हि 

<. बह सब.भूत्तों पर छाया झुआ है। चह सर्वथा आत्मा ही आत्मा है । 
उसका कोई आकार नहीं | उसका अज्चुभव या इल्द्रियविन्यास के योग्य कोई - 
सूक्ष्म या स्थूछ शरीर नहीं | यह चुछ्धि फा राजा स्वयँभू, शुद्ध, पूर्ण, सर्वक्ञ, 
और सर्वेब्यापक है। बह स्नोतन काल से सब भूत्तों के लिए उनके अपने अपने 
कार्य नियत करता आया है । ध - रा ५ 

“ अन्धन्तप। मविशन्ति येडविल्ासुपासते ।. 
गे हि हि: 2222 य ड विद्यायाबरताः ॥र॥। 
( असि दु अंबिया की उपासना हैं;परन्तु उनसे 
भी कही अढ़कर दुःस्तरी वे हें जो विंयां पर गध करते हैं'। गज 
:, अन्यदेवाइुविद्ययाबन्यदाहुरबिया । 
» “. इते शुक्षम घीराणां ये नस्तद्विचचक्षिरे 0२० 
के पर पता चलिए पल एक हपण कं 
का जीवन हे,एक परिणाम 'डत्पन्न करती हे;और विद्या का, जो कि. -- 


भात्मा का जीवन है, ठीक उसके विपरील परिणाम होता है।. - कक 


या 2! , ई्योपनिषत्‌। १5९ 








विद्याश्याविद्याथ यस्तद्ेेदी मय स ह । 
... अविद्यया मत्यु ती्वा विद्ययाधयतमचलुते ॥१५॥ _ 

१९५. जो मजुष्य दोनों फा अद्ुसमव कर लेता है वह इन्द्रियों के जीवन 
फे कारण शारीरिक झुत्सु का उछुड्डन फरके आत्मा फे जीवन के रोरा अमरत्व 
फो भाष्त दो जाता है । > हर 

अधन्तपः भविशन्ति ये5संभूतिसुपाएते । 
ततो भूय इव ते तमो य उ सम्भ्ृत्याश्स्ता। वार्ता 

४२. थे छोस महा दुःखी हैं जो परमाणुओं फो जगत का निम्मित्त 
'फारण समझ कर पूजत्ते हैं; परन्तु उनसे भी यदढ़कर दुःखी ये हें जो परमाणुर्ओो 
से बने शुप्ट रदय पदार्थों की उपासना करते हैं । हु हम 

* --. अन्यदेवाहु: सम्भवादन्यदाहुरसम्भवात्‌ | - 
इाति शुशक्षम धीराणां ये नस्तद्विचचप्तिरे ॥१श॥ 

१३. घीरः और घुछिमान ऋषि हमे मिबश्थय फराते हैं कि परमाणुओं 

पूजा का धफ परिणाम होता है मौर रह्य पदार्थों फी.पूजा फा उसके 
विपरीत फल होता है । 

सम्पूतिश्न विनाशश यस्तद्वेदोभय सह। .:;.. 
विनाशेन मन्यु तीर्तवा सम्प्ृत्यामृतमच्चुते ॥१४॥ ,-, 

* १५७, जो भल॒ष्य दोनों का अनुभव फर- लेता. है, .चह,-सत्यु के पश्चात, 
'जी कि दहय पदार्थों की उपासना फा फल है, अमरत्व फा, जो कि परमाणुओों 
में प्रकट होने चाली दिव्य शक्ति के अज्ुसव का फल है, उपभोग करता है। 

दिरण्मयेन पात्रेण सत्यस्याएपेहितं सुखम । 
तत्यम्पूषन्नपादणु सत्यघरम्माय दृछय ॥ २८ ॥ 

१५. हे जगत, के प्रतिपालक ! सच्चे रुये के उस मुख पर से भावरण 
को हटाने जोक्ति अब खुचर्णीय प्रकाश के पड्दे के सीतरः छिपा छुआ है, जिस 
से हम सत्य फो देखें और अपने घम्मे फो पदचाने | 

पूपज्नेकर्ष यम सूझय प्राजापत्य च्यूइ रशमीन समूद । तेजों यत्ते 
ऋपकल्याणतमन्तत्त प्श्यातम्र योडसावत्तो पुरुष; सा5हमास्म ॥९च॥। 

१६, है ऋषियों के भी सद्॒षि, रस्तक, शासक, सनातन भरकाश, ओर 
खष्टि के भाण ! अपनी किरणों फो इकद्छा कर, जिस स्३ में तेरे परमानन्द स्प 
पूणे तेजोम॒य रूप का अलुभव करते में समर्थ दोऊँ । यदी मेरी सत्यी 
प्रार्थना नल | 


शुद्ध ग्रुरुदश लेखायली । 
8 लक आम >> न मर कक न थक जज जल 
वायुरानिलमम्तमयेद भस्पान्त ८ बारी रस । दर 

ओश्म क्रतो स्पर क्ृत< स्पर ऋतो समर कृत € समर ॥१७॥ 


१७, अमर खूध्म शरीर का प्रतिपालन वायु करेगा, रुथूल शरीर केयल 


“दाहकम्स तके दी बना रदेगा । तू, जिसने कि फस्मों का बीज थोया है, स्मरण 


रख कि तू बी कांदेगा | 


अग्ने नय सुपथा राये अस्मान विश्वानि देव वशुनानि विद्वान । 
. “ज़ुयोध्यस्पण्जुहुरागमेनों स्लायिप्ठान्ते नम उक्ति विधेम ॥ १८ ॥ 
न १८. है शानस्वरूप ! आप शान के स्रोत हैं. । हमारे: अन्दर अपना ज्ञान 
ध्रदीध करें; हम न्‍्यायपरता की ओर ले जाइए, और हमारे सारे दु्ुणों को दूर 


कर कह १ इस प्रयोजन से दम वारम्वार आप की स्तुति और उपासना 
करते हैं ॥ - 


उु.>प+ 


डी + हु ते 
५ अिौ03"-+रजलऋषढफट--8०-००--. 


नोट---उपयुक्त छपनिषद्‌ षाठ शुक्त यजुर्वेदीय काण्व संदिता-:शाखो का दै। शास्तरा भन्‍थ 

वेद व्याख्यान दैं अत; काण्व पाठ में मूल और व्याख्या सम्मिलित दै । वह मूक पाठ यजुवैंद 

का ४०वाँ अध्याय दै | इसी यज़ुर्वेद के कुछ काऊ से छोग साध्यन्दिन शाखा कहते हैं | यह 

-अइत्ति क्यों हुई, इसे अन्यत्र स्पष्ट करेंगे | यहां यद्दी कहना अभिप्रेत है कि काण्व पाठ में 
सत्यक्म परिवर्तन और न्यूनाथिक भनत्र-सेड्या आदि का कारण व्याल्यान शैली आदि हैं। 


>भगद्गदत्त । 


जे 


ईद्योपनिषत की व्याख्या । है श्८१ 
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व्याख्या । 

थ्ुए फा जो अर्थ इस समय समाज की घतेमान स्थिति फी दृष्टि से 
समझा जा रहा है. बद बड़ा दी शआान्तिजनक दे | जिन छोगों ने 
अपने जीवनों और आचरणों में जुशेख पाप, फ््य्ता, दु्दूसनीय मनोचिकार, भवल्क 
बिछेप, और अक्षन्तव्य झछियां दिखलकाई एेँ उनके फरुणादीन छद॒यों सर झायः 
अलुद्धिपूर्चूक या अधिक से अधिक अधचेतन अवस्था में निकली शुई कुछ निर्दिष्ट 
घाक्यों की ऊनिम प्रार्थनापें; अज्ुकरण, स्वभाव, छोकाचार, रीति, यथा समाज फे 
भय से अदण फिप छुएए मजबूरी ब्यवदार:वघढ़मुल्य,निष्फल,तथा शक्ति और समय 
को नए करने चाले अज्जछान; घे घोर अन्याय जो धस्मेयाजकों और साम्प्रदायिक 
नेताओं ने परमेश्वर की दृष्टि में मलुप्यों की अस्तवमानतायें प्रतिष्ठित करते हुपए 
फिप् है; इन भर ऐसी दी और अद्वगतियों ने धम्धे फा नाम छीन सखा है 
भौर संसार फो दुःक, पाप, अपराध, युद्ध, ओर: रक्तपात के दुदेमनीय प्रवाह 
के साथ जछमय कर दिया दे । घम्स का सुख पास्स्परिक छुणा और पेशा- 
चिक छेप फी दृष्टियों से, प्रतिदिसा ओर उच्चाकांछ्छा फी चपलता से, स्वार्थपर 
नेत्ों फे चिन्तारक्लित तेज से, असहिष्णुता की ऋोध-से-द्धदी-डहुई छलाट से, 
ओऔर असत्य फा चिप खाई छुई .कार्यदाक्तियों की भयानक म्कानता से सर्वेथा 

झुरूप छोगया दे ! > ट 
* झके ब्यैर भक्ति फो चुद्धि के सारे: प्रदेश्क से निर्वास्तित कर दिया गया 
है | घस्से मर्तों और सम्प्रदायों के फेक ज्यवस्थाय का पर्यायचाच्री छदोगया हे। 
जीवनों फो उचम घनाने और अनुअद्द फे काम फरने फा स्थान केवल अ्रद्धा 
ने लेलिया दे । घचन ने कसी का सिंदासन छीन छिया दे | सूढ़विश्वास 
और पुराणशास्त्र भ्रह्माण्ड फे रहस्यों फा समाधान कर रहे हैं । थे समाधान 
अर्फ केछा पी कद्दानियों से कम सनोरझक ओर: उन से अधिक सच्े नहीं । 
बेदान्त पो इन समाघानों फी फिस्सागो और झड़ घड़ने बाली मेशीनरी के 
भैचित्य फी खाध्षी के लिप्ट जाध्य किया गया दे | यथार्थता और .निम्चय फी 
जगदद अन्लमान औौर अद्कल पच्चू ने घेर छी दे । सत्य घटनाओं के रूप में 
समाज पर स्वप्न 5ँले गये हे । अलौकिक अह्यमचिया, अछुत कफरामातें, और 
अस्थाभाचिक स्िदधन्‍त निकालने फे लिप्य ऋरलूपना-शाक्ति पर खल डाका गया 
हैं। मानवी भरकृति फो सर्वेधा श्र८ बताकर उसे फलद्धित्त, अपमानित, ओर 
सिन्दित ठहराया गया दै। भविष्यव, से आशा और प्रत्याशा को निकांछ कर 
छउनके स्थान में चिर्रंतन नारकीय ज्वाला आर: यातना के भवलर यंत्र छठे घड़ 


'कर जनतः के स्विय पु रक्खे गये कै --: 


श्डर - शुरुदक्त छेखाचली | 














अनेक उपयोगी और श्रष्ठ कारयेशक्तियों को उनके जझत्त्वों से चश्चित 
रकखा गया है; फदयों को सर्वेथा दवाया गया दे; और अनेकों को कष्टकर 
परीक्षा और पीड़ा सदन करनी पड़ी है | सारा चल घ्मोघता और स्वमता- 
सिसान पर व्यय किया गया है। चास्तव में धम्से का काम ऐसा ही दोगया है। 
कई प्रतिभाशाली बविद्धानों ने, जिन्हें परमात्मा की ओर से शिमेत्ठ 
मस्तिष्क मिले है,धम्म के इस विनाशजनक रूप को देखा दे और इसके विरुझ 
आवाज़ उठाई है । अभी तक भी घम्म का ऐसा खिनत्न उदय उपस्थित किया 
जा रद्या है जिस सर अनेक मज्नुप्य इस समय भी धम्मे के विरुद्ध विद्रोह करते 
हैं और ऐसे घस्म सर छ्ृणा करते हैं जोकि सचाई ओर उन्नति का भारी 
घातक दे । जो श्रेष्ठ माचनायें और आनन्द सत्य धम्म से उत्पन्न होते हैँ जिन 
* ले जीवन रूपी भूमि उ्चेरा होती दे, वे चत्तेमान फार फे आवश्यक तौर पर 
सेशयात्मक परन्तु निष्कपट, सत्य के अन्वेशाओं को सव्ेधा अशात हैं । 
क्या यह सब शोचनीय नहीं ! कया इस से कोई चेहतर चस्त सम्भव 
नहीं ? क्या हम अभिद्चिचत पर निष्कृपट सेशय के सागर पर डांचाडोल बहते 
पफिरेंगे ? कया जीवन-रहस्य घस्तुतः ऐसा है कि उसका खुलना सम्भव नहीं ! 
कद्ाचित, चस्तुओं के स्वरूप को समझना मनुष्य के भाग्य में नहीं बदा ! यदि 
ऐसा. दी दे तो यह जीवन चस्तुतः एक शोकमय डद्य बन जायगाए; इस संसार 
के दुःख ओऔरः पीड़रये स्वेधर असहा होजायँंगी । - 
परन्तु, सौभाग्य से, उपयुक्त बातों कर कारण स्वत्य धर्म से मह्ु॒ष्य की 
अनभिकज्षता है. । सत्य धम्परे रूव प्रकार की कृत्रिसताओं और कप रचनाओं से 
रहित है। सत्य घम्मे फेवछ एक मोखिक प्रतिज्ञा नहीं । यह कोई देखमाला 
नहीं | यह एक सजीच सार है । यह अत्येत व्यावहारिक दै । यद झुद्ध सत्य 


पर भतिष्ठित है । इसका आधार सर्व शक्तियों का तुल्य विकास और अपनी 
सत्ता को जै।नने की हमारी से :प्षमताओं का घार्र्मिक विस्तार है | 

इश्वरालुकूल जीचन व्यतीत करना ही घम्में-खत्म घर्म्म-है; “हमारे परि- 
णामों को चड़ने चार एक परमेश्वर है, दस उन्हें केसे घड़ सकेंगे” : 

इस परमेश्वर फे अस्तित्व की सिद्धि और अपने साथ हर समय ओर 
स्रथ कहीं उस्तकफी उपस्थित्ति का अद्भुमव करना घम्प का प्रथम पाठ है। प्रकति 
के स्थिर नियम और अक्षय्य शक्तियां, उसके अनन्त रूप और दइद्यः 
-खुयोग” से नहीं बन गये, प्रत्युत इनका आधार प्रकृति में व्याप्त एक सद्दैद- 

फ ओर अग स्‍तर दै--यछ साचना घम्म का प्उ 

करम्मौदुक्त अजगम सूलतस्व आरस्म है । जब 


मलुष्य इखका अनुभव कर छेता है, और पूंणे चेतन अवस्था में आनंद से थद्द 


चमत्कार 


जे अन कर कक 


ईश्ोपनिपत फी व्याख्या । ेल्‍ श्द्ई 


विघोणित फर सूफता ऐ कि “इस ब्रह्माण्ड में प्रत्युत सृष्टि के सारे 
मण्डल क्‌ शअ्रत्वक छोक में भी, एक अधिष्ठाता व्यापक है”, 


सब धद्द आगे पर चढ़ाने, और व्यक्तिगत खुधघधार का पाठ सीखने फे योग्य 
होता हे | परन्तु जब तक मसन्ृष््य प्रकति के स्लेणिग्ल रूपों शोर दइश्य-चमर्कार्रो 
को घचरीरा फर प्रकृति फ परमेश्धर सफ पहुंचना नहीं गस्ीसता वाह व्यक्तिगत 
खुधार फी शिया पाप्त कर नर्दछी स्य्ऋता । 
प्रकृति अपने सश्यर भलोमन भौर काणिक सौन्दर्ख् स्थ कहीं भप्रचुरता, 
फे स्याध खेर रही ऐै । मनुष्य उसके सोहिनी आमर्मणों और उच्छूद्धलल प्रलो- 
भर्ों में आसानी से फेस फर नित्य, सनात्तन परमेम्धर फो, जो छ्ि उस्तकी 
बनाई एई भत्येफ सम्चर पस्तु में सियास््र फरता ओर व्यापक ए, भृन्ठ जाता दे । 
सानक-मन, अपनी ऊधिकफिनत कोण धरम्पेस्फता अखस्यचा मे, प्लीज दी इस संसार 
फे इन्ठियमसोन्य एच्य-च मत्फारों फे चेंघनों में जनूड़ा जाता हैं | न और 
खम्पकत्ति फा समुज्ज्यल् प्रषध, फुलीनता और पदयी का आउंबचर, लदेसी का 
असि प्रश्युर याहुल्प, खुम्प जोर स्छरि: की उच्छुद्धल इन्द्रियाधीनता, थे सब 
नवयुव्॒फ भौर सरस्द मनप्य फो क्‍ह्राय: झांचाडोस कर देते एे, उसे सांसारिक 
उद्याप्क्ांक्षा फे समुद्र मे सिसझ कर देते एे, और उसे पाप, पुणा, स्पर्धा, फ़ोघ, 
आर इं्न्या रूपी ऐटिक चिन्ताओं फा शिफार यना देते एैँ। मनुष्य इस प्रफार 
आपने मित्य जीवन के स्थार्यों फे धति पद्ठुत घाए अधा छो जाता दे; जिससे 
छस्े उस्त सह जानम्द फी प्रासि नहीं छोती जो इस अद्भुत जगत, फी - समता 
के पख्रफ धीफर, घहाफए्ड फ सर्वेव्यापफ परसेश्यर स्का, सारी सृष्टि मे उसकी 
उद्दाद झूपा के दारा, चिन्तन करने चाले भक्त फे एदय में प्रवेश फरता दे । 
असण्य दस चात प्ही शायदयकता दे स्छि मल॒प्य फो स्मरण दिलाया जाए, कि 
यह ससार एक कणिफ उदय एऐ, फि इन्द्धिय-खुसस फभी स्थायी नदी दूोते, कि 
छेद्विफ जीवन एक पेसा उद्यान दे जिसमें फभी फल नदी लगते, आर कि इस 
संसार में आप्त फी हुई खाली उपाधियां, नाम, और प्ततिछा चिरफाल तक न 
बने रएँगे | नश्यर पदाथों से प्रीति करना भारी भूल है। सनातन और नित्य- 
पदार्थ पर छी हमारा ध्यान लाना चाहिए, उस से दी दमाश प्रेम होना 
चाहिए, उस में दी हमारी रुच्ति दोनी चाहिए, और चद्दी हमारी आफांक्षारओं 
का घिपय दोना चादिप्ए, फयोंकि तब दी सब्चा आनन्द सम्सघ है। 5.४ 
है भल॒ष्य ! क्‍या तू इस संसार के पापों से, ऐद्ििफ आडंयर और मसाया' 
के इन्द्रजाल से दूर मागना चाहता है! क्‍या तू ईषप्यॉ, क्रोध, सत्सरता, और 


<छ + शुरुदस छेखायली । 














विद्वेष से छुटकारा पाना चाहता है ? क्‍या तू सांसारिक वैधनों के उद्धेंग, 
चिन्ता, पीड़ा और प्रतिरोध से छूटना चाहता है ? क्या तू छुख और शाच्ति के 


निर्मेठ और नित्य उपसोग को हूँढ़ता है ? तब ४४ है मलुष्य ! इस नखर 
संसार के सभी विचारों को छोड़कर निर्मल सुख का उप- 
भोग कर” । 


हि ऐसी भावना दो जाने पर ध्म-सध्या घधस्मे-केसा परमानन्द है ! इस 
के पाठ उपयोगी और पाण्डित्यपू्ण शिक्ष्यओं से भरे पूरे हें । भ्रक्तति से प्रकृति 
के परमेश्वर के निकट जाने से हम इस स्तसतार की न/व्रता पर विचार करना, 

* और इससे अपनी समता फो हठा लेना सीखते हैं । इतना हो जाने परः हम पक 
पग और बढ़ाने के योग्य होते हें । यह पग हमें भत्यक्ष रूप से व्यक्तिगत पाप- 
निजृक्षि तक ले जाता है। इस पापनिकृक्ति का निमेर आवद्यक तौर परः 
न्याय फे अछुभव पर है और न्याय का नियम मानची प्रकृति में बहुत गहरा 
गड़ा छुआ है। 

,प्क दिव्य तत्त्व व को एक व्यापक विज्ञ दूरदृष्टि से सब के 
अस्येत सेगल फे उद्देश से, शासित और भर्यादित फर रहा है । यह सावेजिक 
दुूरदष्टि छोटे से छोटे परमाणु'से लेकर बड़े से बड़े सूथ्ये तक सब को जीवन 
प्रदान करती है, और उनके अपने अपने काम के रिप्ट एक को दूसरे के अच्ु- 
रूप बनाती है, और यही सब का आत्यंत्तिक संगल है । इस दूरदष्टि को सब 
के आत्थंतिक सेंगल के लिए काम करते छुप्ट अज्लमव करना, और इस दूरद्टि 
के स्पंदनों के साथ सहालुभावी केपन का होना छी इस मियम का सैंचछआा 
अलुभव है। . . कर 

सब का आपत्यंतिक मझुल उद्देश् है । और प्रकृति की अदझुत व्यवस्था 

पक ऐस्ती देश्वरीय संस्था है जो इस उद्देशा को चस्तुतः अद्स्युत और अष्ठ रीसि 
से पूरा करती है। म्रकृति के सनातन, अधिकाय, और स्थिर नियम पूर्णे व्य-' 
चरुथा की दिव्य आन ३ 2: वे देंश्वशीय तत्त्व फे श्वास हैं और बह्य के सनातन 

“ काल से सब को नियम ओरे:ब्ास्तन में रखने, और रहने की विधियां हैं ।” 
परसेश्वर के पास प्रत्येक के कस्मों का लेखा रखने और उसकी चेछाओं की; 
निगरानी करने के-लिप्ट कोई सावघान, जागरूक; प्रतारक, कपट प्रधेघक, और: 
बडुघा फपटी, घूस खाने चाली पोलीसत नहीं ताकि वह कहीं उसकी प्रजाओं: 
की व्यापक छान्ति को सेग-न कर दे | इेश्वरीय संस्था में छेसी निर्येछलाएंँ 
४3863 सकतीं । प्रत्येक की स्खति दी डस्तकी अज्चांत लेखा-लिखले. चाली हे 


इंशोपनिपत्त फी ज्याख्या । श्टथ 





आर चिचक्षण इन्द्रियचिन्याल जो पस्येक को दुःख और रुख फा घोध फरात्ता 

है सर्वेच्यापक पोछीस है | इस पोलीस का काम दण्ड देना नहीं प्रत्युत शिक्षा 
देना और खुघारना है । उसकी कोई कचहरियां नहीं जहां अभियोगों का 
निर्णय छोता दो; परन्तु सामाजिक संचेदन, दार्दिक भाव और अन्य चित्तक्षोस 
मन फे आस्यन्तरिक फमरे ई जहां कि तके नित्य चिचार के सिंहासन पर 
चैठता है। यदी सार्वनत्रिक फला पभ्रकति फी संस्था में प्रयुक्त होती है। इसका 
उद्देश सब का जात्यंतिक समड़ल दोने के कारण इस्तकी _ व्यवस्था इस पफार 
की गई है कि अत्येक का व्यक्तिगत मड्गल्, एव जव, सब के मद्भछ में ही हे। 
अतएयच घध्रकृति के सनात्तन और स्थिर नियम फिसी विशेष अद्श्नह और ज्य- 
किगत पृथक्‌ अधिकारों को नहीं मानते, न ही थे व्यक्तियों की पूजा फरते हें। 
भ्रक्ृति की सारी तरज्ज' एफ मार्ग पर बहती है, और चद्द मासे है जनता का 
कस्यांण | इस सामान्य क्रम को तोड़ने चाढा फोई भी व्यक्ति इस अपराध 


का फल भोगे बिना रद्द नहीं सकता | इस फल के कारण चद्द सामान्य ऋम 
से यबाहर फेंक दिया जाता है, जिससे सामान्य .त्तरड्रा एक घड़ी के लिए प्रशान्त 
रहे, और, यद्दि घह सावेजिक समष्टि के स्वार्थों के अधीन छोसा नहीं जाइता 
तो अपने आप को शुद्ध और पचित्र चना ले | 

' धद न्‍्याय-नियम जो प्रत्येक धाणी फा उसके पड़ोसी के साथ शान्ति- 
मय सम्बंध रखता है, और जो उसे उसकी अपनी आत्मा फी पवित्रता का 
आदर्श यताता दे बह उसके लिएए अपने पड़ोसियों फे स्रांथ' शान्तिपूर्चक और 
चाद्य जगत, के साथ पफंस्वर होकर रहने का स्वर्य-निर्वाचित और छुखकर 
घम्से भी आवद्यक ठदराता है | इस सास्य फे विगड़ जाने सत्र छी विशेध, 
रोग, दुःख, युद्ध, और चिध्यंस उत्पन्न दोतते हैं । इसलिप्ट, यदि फोई व्यक्ति 
स्वासान्य शान्ति को भड्ा करने फा यत्ल फरेगा तो इस्त आतिक्रम का अव्छ 
फल अचच्य उसे भोगना पड़ेगा । परन्दु उस व्यक्ति की अवस्था स्ेथा भिन्न 
है ज्ञो चुद्धिपूबलिक और जान बूझ्कर उस मागे को अहण करता है जिसका 
पश्सेश्वर ने सब के लिए. नियम और व्यचस्था की है । उसका सारे, आरम्स 
में फठिन होने पर भी, उसे सीघा व्यक्तिगत आनन्द और सामाजिक अभ्युवय 
तक छे जाता है। उसका मार्ग खुख और हझान्ति का मास है। कोई ईष्या-जन्म 
अन्तर्दाद, फोई क्लान्तिकर स्पर्धा, छूणा यथा तिश्स्कारः का कोई भाव, कोई 
निराशा या निष्फलता, और अपनी परिस्थिति के साथ कोई अखन्‍तोष डसे 
घर्मे सागे से विचलित होने के लिप्ट प्रेरित नहीं करता और न दी उसके व्य- 
फिगत स्ंकोस्थ्य झौर व्यक्तिगत अस्तित्व के संद्र फो छूटता है। इसके विप- 


-्श्दद हर झुख्दचत लेखावकी ॥ 
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- शीत, उसके सामाजिक और अ्राठक भाव पूरे तौर पर भर कर परिंतृप्ठ हो 
जाते हैं । उसकी निःस्वार्थ प्रकति उसे पक ओोर साधारण दुःख से और 
दूसरी ओर स्वार्थेपरता से ऊपर उठा देती है; उसका तके निर्मेल, और उस 
का संकल्प शुरू और पवित्व दो जाता हे | क्‍योंकि, एक वार मज्तुष्य को यह 
- समझ लेने दो कि पक विज्ञ परमेश्यर मारे चारों ओर के अनन्त छद्याण्ड के 
- कामों की व्यापक नियमों छारा व्यवस्था करता है, एक वार उसे इन व्यापक 
- नियमों को भल्ठी प्रकार समझने, जानने, पहचानने, और अपने छदय के भीतर 
इस्त परमेश्बर के अस्तित्व का ऐसा पूर्णतया अज्भजुभच कर लेने दो कि चह फिर 
उसके जीवन में कभी एक छ्षण के लिप्ट भी न भूले, उसे एक बार इस अब- 
स्था में प्रचेश कर छेने दो, फिर चह दूसरों की आत्मा के साथ अपनी आत्मा 
की एकता का अचन्लुशव करने रूगेशा | वह बाक़ी सब के साथ झजपने आपको 
खुस्त॒र पायगा। तब मनुप्यमात्र के साथ खच्े श्रात्साव का. अज्चलुभच होगा 
क्योंकि यह ज्ञात हो जायगा कि हमारा आनन्द दूसरों को आनंदित करने में, 
ओर हमारा झुस्त दुसरों को खुखी बनाने में हे । 


सावेनिक न्याय (जो मज्नष्यमात्र को भाई समझता है, और मल्ठेष्य को 
चाध्य करता है कि घद्द अपने स्वार्थ और कतेव्य में खुस्वरता उत्पन्न करे, 
ताकि ऐसा न करने से चद कहीं सानेचिक सद्भल तक छेजाने वाली प्रपक्ततिक 
धाराओं की गति का व्यत्तिकस न करदे) का थद्द अज्ुभव ही मन्तष्य प्को दुसरों 
,के अधिकारों और स्थाधीनताओं को छीनने सर सहपे और जान बूझकर रोके 
रख सकता है | केवल इस्ती प्रकार ही, सावेन्रिक न्याय के सूचों के अक्ुसार, 


चह यथाये रीति से यह विधोषित कण सकता है कि “किसी जीवित 
प्राणी के धन का छोम सत कर” | केबछ तमी, इस से पदले नहीं, 


सच्चा व्यक्तिगत खुघार सम्भव है । 

. पसन्‍्तु धार्स्सिक उच्चति यहां दी समाप्त नहीं हो जाती । केवल अपने 
आप को इस पऐेछ्िक जीचच के सेतापों से प्थक्ू रखना, मानों पक प्रकार से, 
इस खेसादश के नः८६० चमत्कार और इथाडंचर से अधभावचित रहना, या अधिक 
खेत अधिक दूसरों के अधिकारों ओर स्वाध्लीनवताओं -को नस छीचना, घम्से का 
सकारात्मक या निपेघात्मच्य पक्ष है। इस में और फापात्सक अलुध्यस' ओर 
उदासीनता, उपेक्षाकारी स्तच्घता, और पघोत्साहक के सौन से कुछ घरसेद्‌ दीं ] 
'अस्मे इतना ख्ुनिब्धित है कि चह केवल इच सिपेधारत्मेक कर्तेब्यों लक ही परि- 
“मिल नहीं रहता, भलुष्य की प्रवुछ ओज और मोत्स ह क्षमताकों स्ल सम्पत् 


'अछुत रचना की कुछ आधक अलँँघनीपष याचनाएं हैं; चंद किसी उच्चतर: 





इशोपनिधपत की व्याख्या । श्द् 
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ध्रयोजनों के अस्तित्व की मोर निर्देश फरती है, और फेचल निपेधात्मक नीति 
की आज्षाओं से ही छुप नहीं दोसकती। क्‍योंकि, केवल शान्त उपसोग के छिप, 
(दूसरों के उऊपसोगों फा कभी विशेध न करके), एक निष्क्य रचना खस्वेथा 
पर्य्याप्त थी । परन्तु मल्ुण्य में कर्मोग्क्त शक्तियां, स्वभावसिद्ध स्षमताएं, औरू 

उत्तेजक सत्व हैं, और ये सत्र व्यथे नहीं | वे उसे अपने और अपने पड़ोसियों: 
के निममित्त-छखुख और दाल्ति प्राप्त करने फे यशरूकरः धयोजन के लिए अपनी 
सारी शारीरिक और सानस्तिक शाक्तियों के अनवरत उपयोग और प्रतक् 

नियोग का संकेत करते दें | भक्ति का नियम उद्योगिता है. आरूस्य नहीं । 


जड़ और चेतन प्रकृति उत्साइशील वर और अद्यान्त उल्लास से परिपूर्ण है । 
कोई भी पदार्थ सिरुद्मम नहीं । चिेंटी सदा फाम में लगी रहती है; यह प्र॒थ्ची 
जिस पर दस रहते हैं सदा गिर्दागिद घूमती है, चेल वूटे सदा-अपनी दद्धिः में 
छगे रुदते हैं, पचन सदा चक्कर गाता है, और जल सदा निकरछता और चद्ता 
है | भपने चारों ओर दृष्टि डालो और फिर चताओ कि प्रक्रति किस घस्मे का 
उपदेश देती, और फौनसी छिक्षाओं फा प्रचार फरती है ? भक्ति के श्षित्न में 
अन्तानिरूड़ शक्तियां अपनी उपस्थित्ति फो प्रकट करने में सदा छूगी हुई हें । 
प्रति केचल एक घम्मे का उपदेश्श देती है.! और वह धम्से है प्रत्येक 
के और सब के झुख, स्वास्थ्य, मद्भछ, और सद्गति के लिए कर्मी, -लछगातार, 


अनथक, और प्रथलछ फम्म-का करना । “तब है मलुष्य ! उत्तम कर्म 
करता हुआ,सो वर्ष तक, अपने पड़ोसियों के साथ शान्ति- 
पूर्वक जीने की आमिलाषा कर; केवल इसी प्रकार, और किसी 
तरह नहीं, तेरे कर्म्म तुझे दूषित न करेंगे”? 


जो महुपष्य निरन्तर उपयोगी उद्योगिता का जीवन, व्यतीत करता है 

उस्सके लिए यद्ध सेसार केसा खुन्दर है ! यह प्रचुर आनन्द की एक खान है | 
इसे केवल खोदने और अपने अधिकार में करने की ही आवश्यकता है । उस 
के छिए. मानवीय फारयेशक्तियां क्‍या हैं ? खुखी और करृताथ घघरने की शक्ति 
रखने चाली वाणी, प्रशान्त और तर्रोत्ताज़ा फरने चारा सद्भीत, उच्च बनाने 
और आश्रय देने चाझे सनोघमें, ऊत्चा चढ़ने और उड़ने वाले विच्यार--ये और 
ऐसी दी और शक्तियां झुपत सौन्दय्यों से भरी-पड़ी दें । भत्येक इन्द्विय पवित्र 
ओऔर निर्सेल् है क्योंकि इसका काम अछ और उच्च है| कया यह सम्भव है कि 
>कोई व्यक्ति माहुपी रचना की इस झुन्दसता की प्रशेसा करे, इसके महत्व को 
पहचाने, इसकी पवित्रता को समझे, इसकी शुद्धि की कामना करे और फिर 


श््ट झुरदस लेखावली । 








भी स्वये अप्रिय, अस्तंगत, और कुरूप रहे ? नहीं, चह अब आन्तरिक शुद्धि, की 
खुन्दरता और: अन्‍्तचै्ती पुण्यशीछता की दीसि से इतना अभिश है कि वहदद 
गन्दी विषयासक्ति के अंधकार और नेतिक चुढापे के नरक में कभी पड़ा नहीं 
रह सकता | वह प्रयोजन की पत्रिचता, कम्में की साधुता, और जीवन की 
च्यारुता रूपी आज्तरिक सौन्दय्योँ को ही सब से उच्तम समझता है । चह इस 
भान्तरिक सौन्दर्य को नर करके अपने आपको गिरा नहीं सकतह क्योंकि वह . 


इस सचाई को जानता है कि “वे सब मजुष्य जो अपने आत्मा 
की पवित्रता को नष्ट करते हैं, निश्चय ही, मरने के पश्चात्‌ 
उन लोकों में जाते हैं जहां कि बरी आत्मायें निवास करती 


है. थम, ञ्र - 
हैं, और जहां पूर्ण अंधकार छाया हुआ है |” श्रत्युत' बह अपने 
अस्तित्व फी प्रशस्त क्षमताओं पर और जीवन के वहुसूसय दान परः हथे से 
मर जाता है, और ईश्वर की दी इुई तके० शाक्ति पर रुतछझता का प्रकाद है, 
और अपनी नैतिक प्रकृति के छिए इश्वरः का धन्यवाद फरता है -) उसकी 
शआात्मा रृतज्ञता के साथ .उस ईश्वर की, ओर झुक - जाती है जो कि अलसन्‍्त, 
देश में व्यापक है, जो आकाझ्य के मण्डछों और पृथ्वी के कीड़ों 
फो जिछाता है और उनके आगामी युग युगान्तर तक निरन्तर कम्मे फरते 
रहज़े की व्यवस्था करता,दहै | क्‍या इस विस्तृत अ्द्याण्ड में कोई ऐसा पदार्थ 
है जो कृतक्ष मलुष्य को उस चक्रवती राजा. रूपी परमेश्वर का झुंणालुबाद' 
करने फा प्रत्यादेश नहीं करता जो कि चारों ओर सौन्दर्य और झुख की 
चर्षा कर रद है ? उसके प्रति" अपनी कुंतशता और परतन्ञता को स्वीकार 
करते डुए हमारी जात्माएँ पूजा भाव से उसकी ओर जाती [है जो कि 


“ “नित्य, सनातन, विज्ञ आत्मा, मन से भी बढ़कर शक्ति- 
शाली है ।” यद सत्य है कि “भौतिक इन्द्ियां उसका अद्चुभव नहीं कर 
सकतीं” परन्तु ह्द्य दुश्दृष्टि रूपी ख़ुन्दर दान के लिप्ट कृतज्ष: होकर पूजा साथ 
से झुक जाता है। गैथ, सौरभ, वर्णे, शब्द और अन्य याह्य संस्कार बाहरी 
जगत की ओर झुके हुए महुष्य को>्प्रभावित करके चाहे उसे इन सब का - 

स्नोत अछादें, परन्ठु चद मजुष्य जिसकी आत्मा में सौन्द्य्य खिला हुआ है. 

और चविनीत पूजा के खुगेधित घूप के साथ ऋृतज्ञता का भाव उठता है 
चद इन वस्तुओं को लर कर आये देखने स्रे नहीं रुक सकता । चह 


“अपनी इन्द्रियों को उनके स्वाभाविक मार्ग से हटा छेता _ 


ईंशोपनिपत की व्याख्या । श्दय, 





है और परमात्मा की सब कहीं विद्यमानता अज्मव करता है।” 
संसार के भ्रामक ददय-चमत्कार अब उसे घोखा नहीं देते । इन्द्धियमोग्य 
प्रदोभन और बाह्य आडस्व॒र उसकी चिस्दुत और विकसित दृष्टि से घूलि नहीं 
डालर सकते | वाह्य करूद से बहुत दूर, और अपने घशान्‍्त मन के अन्दर, चद्द 


उस परमात्मा का अजुसव करता है जो सब को हिलाता ह्टै परन्तु 
आप नहीं हिंलता ।” हुं, खंखार में लिप्त, विकारों के बश्लीभत, और 
अविया के जाल में फँसे छुए मह॒ष्यों के लिए वद चाहे दूर हो, “परन्तु 


ज्ञानियों के लिए वह निकट है,” क्‍योंकि “वृह सब के अन्दर 
ओर बाहर व्यापक है ।” जिस मन ने इस प्रकार ऊतक्षता फा भाव झहण कर 
लिया है उसके कछिप्ट विरोध, अस्ततोप, और संक्षोभ कोई नहीं रहता । क्योंकि 
मत्सरता, घधूणा, ईप्या, तिरस्फार और अन्य विरोध हछूछभाव के भिन्न मिल्लष 
रूप दी तो हैं । जब मनुप्य इस बात फो समझ ले कि खब मल्॒ष्यों का एक ही 
अच्०ः है, जब चह इस घात का अज्ञुभव कर छे कि प्रत्येक आत्मा एफ ही 
परमेश्वर के सजातीय प्रमायों सर चे्टा करता है, इस विस्क॒त ब्रह्माण्ड का 
प्रत्येक परमाणु एक छी श्वास से जीवन पाता, और भत्येक व्यक्तिगंत हदय 
अभिन्न आकाशा-ज्वाला से प्रद्ये होता है तो फिर छेछभाव फेैसे रद सकता 
है ? समस्त प्रभेद मिल जाते हैँ, । मज॒ुण्य जाति एक परिवार होजाती हे । 
सब भाई दोजाते हैं । फिर कोई चेर, कोई स्पर्धा, फोई मत्सरता, और कोई 
विशेष रद-नहीं जाता | ऐस्ीी सानस्तिक उन्नति प्राप्त कंर छेने पर सज्छुण्य सह्े 
६६ भू ते। हिनबप हु कप ञः 0: ० 
सब भूतों को परमेश्धर के अन्दर स्थित और परमेश्वर को 
सब मतों में व्यापक! खमझने छगता है, और बह “किसी भी 
कक (कप हि. हीं | 
जीव को तिरम्कार की दृष्टि से नहीं देख संकता” | नही 
“मोह और शोक उसे पकड़ खकते हैं” क्‍योंकि बह अपनी बुद्धि हारा 
“सब सूतों में एक आत्मा को निवास करते. देखता है ।” 
जिस महुप्य का अज्ुभव इस ब्रह्माण्ड की अन्तरात्मा तक पहुँचता है 
उसके प्रेश्क पूजा, प्रचोसा और भेस के भाव ही दोते हैं। जब मल्॒ष्य इस बात 
पर विचार करता है कि अपने से श्रेष्ठ व्यक्तियों के सामने, (जो यद्यपि श्रेछठ 
है पर प्रात और परिमित हैं, और दुःख, अविद्या, निष्फलता, निर्यबेकता और 
इनके परिणामों के अधीन हैं) उसके अन्द्र केसा पूजा का भाव -उत्पन्न हो 


. ज्ञाता है तो उसे अपने अन्दर उसके रिप्ट जे “सब भूतों पर छाया 


१९७ ग़ुरूद्त्त लेखावल्ली के 





हुआ है, जो सर्वथा आत्मा ही आत्मा है, जिसका कोई 
आकार नहीं; जिसका कोई अज्धमव या इन्द्रियविन्यास$ के 
योग्य सूक्ष्म या स्थल शरीर नहीं; जो बुद्धि का राजा, स्वयेग्‌, 
शुद्ध, परूणे, सर्वज्ष, और सर्वव्यापक है,“-दयारू पिता “जो 
सनातन काल से सब भूतों के लिए उनके अपने अपने 
काम नियत करता आया है,” अधिक सम्मान, परशसा, और पूजा का 


साथ उत्पन्न हुआ देखकर आख्यव्य नहीं होता । 

धन्य हैं थे लोग जिन्हें इस परम देव, इस स््वेव्यापक परमेश्-र का 
शान प्राप्त है। उन लोगों के हृद्य-सेद्रि आनंद से परिपृणे हैं जो इस्तर सत्य 
स्वरूप की चिघच्मानता का अज्लुभव करते हैं। उनके लिप्;ट जीचन एक भारी 
चिरकासिता, स्थिर खुख, और सनातन उपभोग और इद्धि है। उन्होंने खत्यु 
को जीतकर कुचल डाला है। परन्तु वे लोग अति छुःखी हैं जो कि चारों ओर 
खे आविद्या के जाल में फैंसे हुप्ट हैं| ढुस अह्माण्ड के विधाता को न जानने 
चाला अज्ञानी क्या उतञ्नति कर सकता है ? देखो यद कैसा चिघ्बेस उत्पन्न 
करता है। अज्ञान से वढ़कर और कोई भी चस्तु भयानक नहीं । किसी ने 
सत्य कद्दा हे कि जब मजुष्य को एक चार अपने अज्ञान का पता रूम जाता 
है तो फिए बह उस्ते सहन नहीं कर सकता | अतणव अज्ञान फा बोध होते ही 
ज्ञान का आरम्स हो जाता है| चुद्धिमान खुकरात ने सर्वेथा ठीक कद्दा था कि 


“मैं केचछ इतना ही जानता हूं. फि में कुछ नहीं जानता ।” सारा विरोध 
अधिआा से ही उत्पन्न होता है। देखिप्ट इसका कैसा सीषण रूप दै । अमर 
पतजञ्ञछि झुनि कहते हैं---“अनित्याश्ुच्िडुःखानात्मरु नित्य आुच्िर्ुखात्मख्या 
तिरजिया” अज्ञान की सयानक शाक्ति चौग॒नी है । एक तो इससे दीन 
अज्ञानी मल्॒ष्य यद् समझने छगता है कि यह डच्ूय, आाचउय, बह्याण्ड, जिसका 
प्रस्थेक तत्व विनाशशीकछ है, सदा बना रहेगा, और कि यह: स्थूल भौतिक 
शरीर, यह नश्व॒र॒ काया, दी एक ऐसी वस्तु दै जो खत्सु के अनन्तर रहती है। 
दुसरे इससे उसके मन में यह सयानक और मिशथ्या पत्यय चैट जाता है कि नारी- 
सौन्द्य्य, लिसे कि कई तत्त्वंदर्शी सूक चंचक के नास से पुकारते है, असतत्य का 
व्यापार; ओोोरी, और फेली ही और बातें जिनका कि खार ही सल्िनता और गन्दगी 
उ, शुद्ध और वाब्छनीय उपभोग हैं। तीसरे यह उसे छुश्ख और पीड़ा के डस सतोगर 





ईश्पोपनिपत, की व्याख्या | श्थ्रे 





मेचिकार और विषयासक्ति के उस समुद् में डुवा देता है जिनकी तृप्ति को ही अँधा 
अज्ञानी मलुष्य उख और आनन्द की प्राप्ति समझता हैं। चौथे, अविद्या में फँसे हुप्ट 
” भलस॒ष्य को आत्मा के स्वरूप का कुछ भी पता नहीं होता । बह इस भौतिक 
शुरू, और रहय चस्तठु को ही आत्मा समझता है। यह है अविया का स्वरूप: 
इसलिप्ट यदि इसे इन्द्रियों का जीवन कहा जाय तो झूठ न होगा, क्‍योंकि 
यह इन्द्रिय-छुख के बढ़कर ओर कोई खुख, इन्द्रिय-जीवन से बढ़कण और 
फोई जीवन, ओर इन्द्धियगोचर संसार से परे और कोई संस्तार नहीं सानता | 
िषकच ये 45 ३७ जे ब, श हल 
निस्लन्देद “वे छोग अतिड॒ग्खी हैं जो अविद्या को उपासना . 
७५ न्ठु 5५. भी कर न सी ३ ७3 आस 25 

करते ६, परन्तु उन से भा बढुकर दुशख[ व॑ 8 जो विद्या पर 
गये करते हें |? क्योंकि यह चुद्धिसान नहीं जो अधिक जानने का गये 
व्ोरता है, जो पते मस्तिष्क में पुस्तकों का एक छेर; या अपनी रूखति से 
शब्दों और बाक्यों का एक समूह; या अपनी रसना में बिटद्ृपात्मक शब्द-स््रह 
फी बौछाड़, या अपने प्रकीण भण्डा र में, जिसे मन फछते हें, उस द्ृब्य का 
एक याचित ध्यास्नागार (जो मानसिक युद्ध में, जिसे सामान्यतः विवाद कंहते 
है, विजय प्राप्ति के लिए. अत्युपयोगी है) उठाने का दावा फरता है । भ्रत्युत 
चही सक्॒प्य चुछ्धिमान है लिख के भाव, चिंचार, जीवन, और कृम्से अच्छे 
हैं। ज्ञान और आविद्या फा भेद ब्िपयेयों का सेद हे | ज्ञान नित्य जीवन, 
खनातन खुल, और सदेव फी शाल्ति है ।-अविद्या इस संसार का सारा दुःख, 
खारा पाप, सारी ब्याघधि, और सारा अनिए है | ज्ञान और अधिय्या में जितना 
भेद है उस से बढ़कर और भेद संस्था में सम्भव सहीं । जिन लोगों ने यद 

४... <. हू कु,  $ अप लेकर. 

घोषणा की थी “कि अविद्या जो कि इन्द्रियों का जीवन है, एक 

रह च उर रत हि आर 45. 5, त्घ 
परणाम्र उत्पन्न करती है, ओर विद्या का, जो र्के आत्मा 

& कप 7 हम पक 5 हट 
का जीवन है, ठीक॑ उसके विपरीत परिणाम होता है, ” 
थे स्रान्त न थे। कि) हु ५ 22 
परन्तु चह चुद्धिमान मलुष्य 'घन्‍य हें.जो छुराई से सलाई ओर किप रे 

अस्त निकराछता है। शानी पुरुष स्वयम इान्‍्द्रयों ले भी पवित्र कास छेता है । 
यह कास कर्मॉोपासना, अर्थात्‌ बच झु॒व्यवस्थित, और पुण्यशीरूता के अक्लखार 
मर्यादित धार्मिक जीवन है जो वेघव, पाप, डुःख, और रह॒त्यु से मुक्ति, दिछाता . 
है । हां, शानी पुरूप इन्द्रियों से आक्वाफारिंता, विकारों से पुण्यशीछता, मनो- 


श्थ्र गुरुदतत लेखावली ! 








भाजों से उन्नति, अचिया से मुक्ति घाप्त-कर लेता है | इसका फल चिरस्थायी 
परमाननद और अपर त्व॒ कौ प्राप्ति होता है| ऐसे ही पुरुष के विषय में कहा 


गया है कि “जो मलुष्य दोनों का अज्धमव कर लेता है, वह 
इन्द्रियों के जीवन के कारण शारीरिक गत्यु का उछड्डन कर 
के आत्मा के जीवन के द्वारा अमरत्व को प्राप्त होजाता है।” 


अविया के छिकार अनेक हैं और इसके धारण किप्ट डुप्ट रूप बड़े सया- 

नक हैं। उन में से एक वह है, जिसे, कोई और अच्छा नाम न मिलने के 
कारण, चैज्ञानिक नास्तिकता कह सकते हैं । यद्द परमाणुओं की सर्वेशक्तिमेत्ता 
में चिश्थास रखती दे | वाहरी पदाथों की ओर झुका छुआ चेज्ञानिक मलुष्य, 
जिस का मन प्रकृति और गत्ति की भावनाओं के साथ, और गतिशाशस्य तथा 
यत्रविद्याविषयक विचरणों के साथ भरा डुआ है, जो-अपनी इन्द्रियों के प्रमाण 
के चिना कसी सी किसी वात पर विश्वास नहीं करता, कन्चे विश्लेषण का 
काम आरम्भ करता है | घद जीव जन्तुओं, नाड़ियों, पद्धों, और फोपससूदों को 
अनेक चार चीरता फाड़ता और उनकी सूक्ष्म परीक्षा करता है, परन्तु मस्तिष्क 
के सारे उछकग्नन में, रक्त-चाहिनी नाड़ियों के सारे जटिल जाछ में, उस्ते चिह्न 
परमात्मा का कोई चिन्ह नहीं मिलता, सव गति या गतिवान प्रकृति ही देख 
पड़ती, है । वद्द अपनी श्ारीरश्यास्त्र-चिपयक खोर्जे आरम्भ करता हैं और 
सब कहीं रसायनिक और साड़ीगत क्रिया पर आकर समाप्त कर देता हैं.। अच 
चह फिर प्रकृति के सेन्द्रिय विसाग (००ड्छ७7:० 0००४7/79५96) को छोड़कर 
प्रत्येक कठिन, तरल, ओर चाप्पमय पदाथे को कभी गुठाली में, कभी भवके से, 
कभी ताप से, कभी बिजली से, कहीं रसखायनिक पदार्थों छारा और कहीं प्त्ति 
कियाओं कार चारस्थार तोड़ता फोड़ता और पृथक पृथक करता हे, परन्तु उसे 
स्व कहीं परमाणु, उनकी रखायन-प्रीतियाँ, सैर विशेष भार ही देख पड़ते हैं, 

परमात्मा का कटी भी पता नद्दी चअछत्ता | भ्रत्यक्ष अवछोकन की सुनिश्चित 

साक्षी पर, और व्यक्तिगत अज्ुमच की अजद्जान्त वेदी से, ज्ञान की गर्वित 
विभूत्त के साथ सिर को उठाये छुप्, और पआाकृतिक शक्तियों फे स्लायुजन्य 
चल के साथ मेरूदरण्ड को स्वीघा अकड़ाए हुए, बद पक बिज्ष, स्वेच्यापक, और 
सच को चैष्टा कराने वाले सूज के अस्तित्व में विश्वासरूपी अछिए्ठ सिन्धान्त 

लिप आज हित्य अत्यत्त खुद््म पदाथ समझता छे 

जिनका कि व्यवच्छेद ओर एथक्करण नहीं हो सकता, जी सनातन, और 


डशोपनिषत -की व्याख्या । श्थ्ड 





अरूछ हैं, और जो ऐसी गंतियां रखते हैं कि उनकी कटपना भी नहीं हो 
सकती । ये गतियां उनको किसी ने दी नहीं अत्युत उनमें अस्तित्व की आवब- 
इयकता के कारण स्वाभाविक हैं| इन पस्माणु-शक्तियों के चिस्तत गड़बढ़ 
काम में विशेष परमाणु निर्वाचन ओर देवगत्ति के छारा मिले, उनका पारस्प- 
रिक संयोग हुआ, और उन्होंने अस्थायी र््वना अहण करके चेतन जीवन के 
लक्षण प्रकट किए । जीवन को इस बीज ने, सर्वथा अचिन्तित और अज्लेय अब- 
स्थाओं के फारण, अल्ुकूल दर्शाओं मं, (सखुयोग या निर्वाचन के कारण अज्ुकूछ), 
” अपना चिस्तार और छद्धि की । उस समय जीवन के लिए भारी संग्राम छो 
रहा था । दस्त संझ्ाम में कई सोमाग्य से सेन्द्रिय-प्राणी उस्त्री परमाणु-प्ररूय में 
दुबारा चापस' धकेल् दिप्ट गये जिससे कि थे उत्पन्न छुए थे। यह निवाण फह- 
छाता है । परन्तु कुछ सोौभाग्यशील सेंद्विय जीव (योग्यता, पाञता, या सड्डूनढप 
के कारण स्तौसाग्यश्शील नहीं, भत्युत किसी न किसी तरह से भाग्यशीरल) 
इस भयानक चिपत्ति से थष्य रहे और बढ़े फ़ूले । उनके इन्द्रियबिन्यास्तर में 
परिवतेन और विकास द्वारा नज्चीन इन्द्ियां उत्पष्त हो गई। फिर उनमें और 
परिवर्तन और परिचर्थन होता गया, यहां तक कि मलुष्यः नामक जीव का 
आविर्भाव हुआ | अंब मनुष्य, परमाणुओं के आकस्मिक संयोग से बना हुआ, 
यह मज़ुष्य, अपने तप्त सस्तिष्क के साथ, परमेश्वर और अमरत्व के निर्वेल 
सिद्धान्तों को सर्वथा छोड़ रहा है। क्‍या कोई समझदार मलुप्य ऐसे स्विद्धा- 
न्तों में विश्वास रख सकता है ? हे ब्रह्मज्ञानी ! रेत की नींच पर घम्म का भवन 
खड़ा करने के तेरे यल्ल निष्फल हैं ! मज्ुष्य जाति, जाति रूप से, चाहे दीखे 


फाल तक चची रही, परन्तु व्यक्ति रूप से महुष्य उसी अध्म घूलि में घापस 
लौट जायगा जिस से फि चद उत्पन्न हुआ था | 





ऐसी है वैज्ञानक नास्तिकता ।सब कुछ अनिश्चित और अविश्वास्य है । 


जीवन उन प्रथछ पद्दियों की रुगड़ से उत्पन्न छुई एक आकस्सिक चिदड्भारी 
सात है जिन की मँछी घूसने चाल्ती मति से ब्रह्माण्ड के दहुय-चमत्कार उत्पन्न 
होत हैं | भविष्यत्काल की फोई आइुया नहीं, पीडित पघुण्यात्माओं या हताश 
स्यायाभिकाषियों के लिए परकार में कोई सान्त्वना नहीं | इसका स्वाभाविक 
परिणाम यह है कि सर्वशक्तिमान परमाणुओं का उपासक अधार्मिकता और 
दुराचार के सम्रुद् में. स्तिर के बछ कूद कर सारे न्याय को विना फिसी बेदना 


के पॉच तले रोंदता है, बिना किसी निःश्वास के सारे सदझणों को दबाता है, 


और मन्ुष्य-प्ररृत्ति में जो कुछ अछ और उत्केषकारी है उस के खण्डदूण पर 
” अपने साहीसकता का ल्घशान खड़ा करता है । वह अपने कस्मों में, और 


हि 


. दुष्छ : झुशदुस्‍ सेलावली । . 
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अपने भाषों में साहसिक हो जात है। या-कदाचित उसका सरवशान सर्पण . 
का तत्चज्ञान है । साहॉसिक हो या समर्पित, इसमें मानचीय माद्दात्म्य फे साथ 
वोशस अत्याचार छोने के चिन्द हैं, और मलुष्य-प्रकति के साथ अत्याचार 
होने की होप सब जवस्थाओं के समान यहाँ भी मनपष्य छुष्द, अशाच्त, उद- 

सीन, उद्लिसे, जड़े या अपने आप से सर्वधा अच्चेत हो जाता है । यद्यपि चैझा- 
सिक नास्तिकता का यह अन्तिम रूप विपद्‌ युक्त है, तथापि इस का एक 
कोसक रूप सी है जोकि एक निश्चिस झौर एक अत्युक्य दर्ज की खस्यथु के 
अनुरूप है। क्योंकि बैशानिक नास्तिक का कम से कम नियमों के ,या प्रकृति 
के क्रम के अपरिबतेनीय और स्थिर स्वरूप: में बड़ा दृढ़ विश्वास -होता है।-वह 
खूदचि/०सी नहीं ।-फाय्ये जगत में चह फम 'से कम पारेगत-है |. उसका 
आन्तरिक जीवन चाहे अश्यान्त और दुःखमय ही दो पर उस्तफा याहा जीवन, 
निस्सन्देह, पूर्ण सफछता का जीवन है । परन्तु उस्र मलुष्य की अवस्था यहशुत 
सिन्न है जिसे, अविद्या के कारण, न तो .इस अक्माण्ड के बिज्ञ शासक फी 
भावना है और स् इस धह्माण्ड में फिसी नियम या किसी कम की नियत 
कल्पना है, परन्तु जो एंकेश्दरवादी के उत्फषेकारी विश्वास या पक, नास्तिक 
की स्वाभाविक पराघीनता का स्थान पृथ्वी जैसे तत्त्यों या पत्थर, इक, 
प्रत्युत नर-देह जैसे पदाथों की नीच, छुद्र और अपकू्ट धूजा फो देता है । ऐसी 
ही लीच और अपकृष्ठ नास्तिकता से संसार भरा पड़ा है। इंसाइयों की सनुष्य- 
पूजा, श्रुसलछमानों की स्थान पूजा, पौसलिकों की मूर्ति पूजा, .वेदान्तियों कया 
* मायावाद, और हिन्दुओं का अनेकेश्वरवाद; और वह सारी घर्माघता, स्वमता- 
भिमान, सांप्रदायिक पक्षपाव, असहिष्णुता, और घर्मीन्‍्माद जिन के :साथ कि 
सेसार का इतिद्दास इस प्रकार भरा पड़ा है, मल॒ष्य समाज की इःसतमय पतित 
झचरुथा का फल और स्थायी, प्रमाण हैं। इचय पदार्थों की पूजा से उत्पन्न होने 
चाछे असिण्ठों की गंणना नहीं हो सकती | इस लिए यह फथन सर्वथा खत्य दे 


कि “वे. लोग महांदुःखी हैं .जो पस्माणुओं को जगत्‌ का 
: : निभित्त कारण समज्ञकर पूजते हैं; परूठ उन से भी अंदकर 
: “छुःखी वे हैं जो परसाणओं से बने हुए दृश्य पदार्थों की उपा- 
"सना करते हें 4? सा प आओ 7 आह 
५ * अशोनिक ना सिलक्ता आर दइुथ पदस्थ ,को चूजा के नाना रूप स्सर्वधा 
'फ्यल सियों परिणाश्र उत्पक्त कू्तेनह व चर कान के झारा इनसे भी कास लिया. 











हं 


, ईशोपनिषत की ब्याच्या ! श्. 


जा सकता है, और उस्त समय ये पहले की सतरी घृणोत्पदक चस्तुएं: नहीं रहते । 
ज्ञान का भवत्द दाथ रच्य-पदार्थों से चद्द इन्द्रिय-शिक्षा और दछिसकर उपयोग 
मिकालता है जो कि सारे आन्‍्तरिक विफास्त का स्‍्राधमिक सूनल्ठ और रद 
आधार+शिल्ा हैं। इस्र प्रकार मन्ुप्य का जीवन-काल घक र्म्य, शिक्षाप्रद, 
और चलचर्घेक, यात्रा भें परिवर्नित दो जाता है। यद यात्रा रृत्यु के अदयय 
प्रचेशय छारों में मे सनातन धयान्ति तक ले जाती है| न फेचल्ट ब्रह्माण्ड प्की टइय 
सामझरी दी इस प्रफार भविष्य फे छिए पच्चुर और उपयोगी सण्डार घन जाती 


है, प्रत्युत अह्ख्य और तोड़ फोड़ के अयोग्य पश्याणु भी, ज्ञान के हाथ सके 


स्पश्न से, सवैशक्तिमान्‌ दिधाता फी दाक्ति का आसन दीखने लगतले दे। पर- 
मरणु थे छादन मा दें जिसके ऊपर परसेश्चरः रूद्य पदार्थों मे स्थायी शक्ति 


आऔर जीवन का संचार फरता है। इस मार “जो मनुष्य दोनो का 
अज्ुभव कर लेता है, वह, मत्यु के उपरान्त, जो कि हृथ्य 
पदार्थों की उपासना का फल है, अमरत्व का, जो कि 
परमाणुओं में प्रकट होने वाली दिव्य शक्ति के अज॒मव 
का फल है, उपभोग करता है ।” 

आओ. यदां कुछ ठद्दरः कर उसर उच्चघपद्‌ की निरीक्षा फरें जिस पर कि 
हम चढ़ चुके दे | एक तो घश्माण्ड का चऋचर्ती णजा, परमेश्वर है, जो कि 


सब में; उयापक, स्व फा क्‍्यायकारी, प्रत्येक के लिए. उस्तफा अपना अपना 
काम नियत करने चाला है | इधर एक महुष्य प्रयलू, कर्मोझक्त फार्यशक्ति, 
आओजस्वी छ्षमता, और सर्चे-साधक उद्यम से सम्पत्त है। घे उसे मिले छुण्ट काये 
को पूरा करने के लिप, पर्याप्त हैं। डघर ऐ';ेसा भशस्त, पेसा खुन्दर, प्ेसा 
चिष्ठाकर्षेक, पेसा उपयोगी, ऐस्ता दितकर, और ऐसा झुस्तर अह्मयाण्ड हे कि 
साथ दानों के परमदाता की ओर अत्यंत फुतश्ञता के साथ हृदय उठता हे 


“हे जगत्‌ के प्रतिपाछक ! सच्चे सूथ के उस मुख पर से 
आवरण को हटा दे जो कि अब खवर्णीय प्रकाश के पड़दे 
के भीतर छिपा इुआ है, जिससे हम सत्य को देखें और 
अपने धर्म्म को पहचानें | हे ऋषियों के भी महर्षि, रक्षक, 
शासक, सनातन प्रकाश, ओर सृष्टि के शझाण ! अंपनी 


श्द्दू.. -सुरुदषत लेसखाचत्ली-॥: 








किरणों को इकट्ठा कर, जिससे में तेरे प्रमांनन्द से पूर्ण 
तेजोमय रूप का अजुमव करने में समर्थ होऊँ ॥ यही मेरी 
सच्ची आना है ।” अद्छ॒त है वद अमर जीवन जो लू दान देता है 
आश्य्ये है वह न्‍्याय जो तू करंता है। स्थूछ शरीर से अमर सक्ष्म घारीर के 
उत्पन्न फरने की रीति-फेसी अछ है । क्योंकि, ग्उत्सु के उपरान्त भरी, तू हमें 
| ऐसे छोक में बसाता है जिसके उपभोग कि उन्हीं वीजों के फल हैं जो कि 
इस छोक में हमने अपने कर्मों के रूप में ब्ोये हैं | . 
“हे ज्ञानस्वरूप ! आप ज्ञान के ख्ोत हैं । हमारे अन्दर 
अपना ज्ञान फूंकेये, हमें न्‍्यायपरता की ओर ले जाइये, और 


हमारे सारे दुश्णों को दूर कर दीजिये। इस प्रयोजन से दम वारम्वार 
श्वापकी स्तुति और ड्पासना करते हैं। । ः 


ओम रास । 





ओ हम 


_साण्डक्योपनिषद । 
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द जुलाई १८८५ 
ओपमित्येतदक्षरमिद < सर्वे तस्योपव्याख्यान भूत 
भवड्जविष्यदितिं समोझ्लार एव । यचान्यतचिकालातीतं 
तदष्योजझ्ञार एवं ॥ १ ॥ 


“ओम” खनातन और सर्वेव्यापक आत्मा का नास है। वेद और शासरूुत्र, 
प्रत्युत विश्व झहद्मयाण्ड भी, जब यंथार्थ ज्ञान के. नेत्रों से देखा जाय तो, उसी 


पाद ठटीका---१. अक्षर का अथे सनातन और सर्वव्यापका किया गया है 
है. | देखिप्ट पतझलि सुनि अपने मदहाभाष्य के छितीय आहिक में सातसें 
शिव सूत्र पर लिखते हैं-- - 
अक्षर नप्षर वचिद्यात 
न क्षीयते न क्षरतीति वाक्षरख । 
ध अश्षोतेर्या सरोउक्षरप । 
अश्ञोतरर्वा पुनरयपोौणादिकः सरन प्रत्ययः । अद्लुत्त इत्यक्षरम ॥ 

“ अथोत्त अक्षर वद है जो कभी क्रय, विनाश, वा विकार को प्राप्त नहीं 
दोता। जो हिलता और बदलता नहीं । अक्षर का अर्थ (अड्ा, चाठु और 
उणादि पतरन भवत्यय से) स्ेच व्यापक भी है ! इसकिए्ट सनातन और सर्वे 
ब्यापक' अर्थ हुआ | 

स्वामी दयानन्द अपनी ऋग्वेदोदिभाष्यभूमिका में ४४ पूछ पर २१ से 
केकर २५ पंक्ति तंक इस्त चाक्य का अनुवाद इस भ्रकार करते हेँ--- 
आआमत्यतचस्य नामास्त तदक्षरप। यज्न धीयते कदाचय्चरार जगद- 
इनुते व्याध्रोति तद्‌ ऋद्ैवास्तीति विज्ेयप । अस्यैत्र सर्वेवेदादिमिः शासत्रैः 
खकलन जगताबापग्रत ज्याज्यान मुख्तया क्रियते 
जो अर्थ हमने किए हैं यद अक्षरा: ब्ह्ी है... 





श्ष्ट सुरुदल लेखाचली । 


के ., 





सत्ता के स्वभाच और शुण्णों का व्याज्यान रूप हें । चही ओम, भूत, भवत 
(वसेमान) और भविष्यत्‌ का परिवेष्ठन करता है, और चद्द पूर्ण है । ध्रत्युत जो 
अत, वच्तेमान. और भविष्यत के भी अन्द्र नहीं, चद भी उसके अन्द्र है | 


सब « होतद ब्रह्मायमात्मा ब्रह्म सो 5 यमात्मा 
चतुष्पात्‌ ॥ २ ॥। 


- चहद् परमभ्रद्म सब में परिपृणे है। चह जो मेरे: आत्मा में व्यापक है वही स्पच्र 
खष्टि का मंहान्‌ आत्मा है । उसकी खत की अवस्थाओं की स्वख्या धार है। 


हम ने भूतव, मवत, और भविष्यत को विदोष्य मानकर अवुवाद 
किया है । इस से यद् अथे निकछता है कि परमेश्वर श्रूत का परिचिष्टन 
फरता है, परमेश्वर वत्तेमान का परिवेणन करता “है, और परमेश्वर भवि- 
धब्यत्‌ का परिवे"न करता हे! | पर यदद अर्थ उस स्राघारण अर्थ के विपरीत 
है जो भूतम, भंवत, और भाविष्यत्‌ को सर्चप्र का कफेचछ विशेषण मानकर 
किया जाता है। सरुपष्ट दही हम ने सर्वत का अर्थ पूर्ण किया है| इसकी युक्तियों 
के लिए निरक्त, परिशिष्ट, १४र्वे अध्याय के १श्वे १७वें खण्छों# को देस्तो ! 
चहा भूत, भवव, भविष्यत, और सर्वे परमेश्वर था आन्मा के नाम बताये 
गये दे । 
“आत्मा -- खत्वैज्यापक परमेश्वर ।” 
सातिभ्यां मनिद मनिणों । उणादि सत्र ४।१५०४॥ 
अर्थाव, आत्मा अत्‌ धाठ से भमानिन्‌ उणादि' भ्रत्यय छाकर बना है। 
अताति व्याप्नोत्तीतिवात्मा--अर्थाव्‌ आत्मा वह है जो सब में व्यापक 
है। और निरुक्त १११७ देखो--- 
अत््पाउततेवसिर्वाप्त इव स्याद यावद्‌ ज्याप्तियुत इति ॥ 
स्वामी दयानन्द “अयमात्माप्न्म!” (जो कि नवीन चेदान्तियों का प्यक 
प्रसिद सद्ावाक्‍्य है) का अथे सत्याथे-प्रफाश, संस्करण तीस्परे के २९५वथें पृष्ठ 
की २रुवीं पेक्ति में इस अकार करते हें--- 
“अयमात्मा ब्रह्म” अर्थात्‌ समाधि दशा में जब योगी को परमेम्वर 
प्रत्यक्ष डोता है तब वह कहता है कि यह जो पेरे में उवपापक है वही आडय 
कखएड ३३, १४ के स्थान में ग्यारदवां देखो | भसगचइचक्त 








कि 


ज्ञाक्डृक्‍्योपनिषद्‌ की व्याख्या । 8€्‌द्‌ 


जागरितस्थानो बहिः अज्नः सम्ाड़ एकोनविंशति सुखः 
स्थूलभग्वेधानरः प्रथमः पादः ॥ ३१॥ 

प्रथम जागरित अवस्था है । इस अचस्था में ईश्वर चाहा जगत में व्या- 
पक; अह्माण्ड रूपी ऋरीर के पसप्त अज्भों में अविरत क्रिया और प्रतिऋया 
कराता; विचार ओर परस्परान्वय के. उन्नीस करणों को, जिनसे प्राणघारी 








स्ैत्न व्यापक है ।?” (सं० १०६८ में स० प्र० का जो द्शतां संस्करण छपा है. 
उसमें यह अवतरण पृष्ठ २०५ पर मिलेगा---अज्तवादफ )) 
पादु---म्षक्ता फी अवस्था । यद् पद्‌ घात से घना है जिसका अर्थ 
गति है । 
इ--सप्ताड़---शरीर के सात अड् ये हैं। (१) शिर, (२) आंख, (३) फान, 
(४) मुख, (५) प्राण, (६) छृद्य, (७) पांच | इनकी कभी कभी कुछ भिन्न भधकार 
से भी गणना होती है | रुपष्टीकरण इसके उपरान्त आयगा | 
एकोनरतिशतिपुख $--- - 
विचार और परस्परान्वय के उश्नीस अन्तरीय करण | वे ये हें-“-५ छान .. 
इन्द्रियां, अर्थात, फान, स्वचचा, जिहू, नाक, और आंख; ५ कर्म्म इन्द्रियां, अर्थात 
हाथ, पांच, उपस्थेन्द्रिय, सुदा. और चाणी; ५ प्राण या 'जीवनभूनल स्लायुजन्य 
शक्तियां, अर्थाच € प्राण!” जो श्वास लेने की किया में चायु को बाहर से 
फेफड़ों मे भजना है; ४ अपान!? जो भीतर से बाहर की झओोरए शतति उत्पष्त 
करता है; “समान? जो हृदय में से रक्त को सारे शरीर में छुसमाता है; 
* उद्ान!! जिससे फण्ठस्थ अन्न पान खींचा जाता, और बल्ह पराक्रम होता 
है; और 'व्यान! जो शरीर के सररे अड्भों में चेष्ठा पेंदा फरलता है | देखो 
सत्याथप्रफाश, प्रष्ठ २७२, पेक्ति १५ से ९८ तक । (जो सत्यायप्रकाश दृशम 
चार सम्बत्‌ १५६८ ि० में छपा है उसमें माणों का चणन एछ २५५ पर, पेक्ति 
९ से १५ तफ्त में है--अलुवादक); मनस्‌ अर्थाचः सलकलप और विकल्प फी 
इन्द्रिय; “बुद्धि! अर्थात्‌ विचार की इन्दिय; चित्त अर्थात स्य्ति की इन्द्धिय: 
अहुूवर अर्थात्‌ अभिमान और व्यक्तित्व की इन्द्रिय । 
चेश्वानर का अज्ुवाद यहां वह ईश्वर “जोकि व्यापर्क हैं, अविरत 
किया और भत्तिक्रिया कराता हैं, इन्द्रियों का यथोचित विधान स्थिर 
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स्थूछ जगव में उपसोगों की तलाश कर सकते हैं, यंथोक्तित विधान स्थिर 
करता; और सष्टि की सौतिक गतियों का ठीक ठीक क्रम और नियम के अचु- 
सार अवेध करता है। पु 
स्वम्नस्थानो 5 न्तः प्रज्ञः सप्ताड़' एकोनविंशति मुखः 
- प्रविविक्तस॒ुरू तेजसो छितीयः पादः ॥ ४ ॥ 
दुसरी चिन्तन अवस्था है | इस्र अवस्था में ईश८र का ध्यान इस प्रकार 
फियर जातर है कि यह अभ्यन्तर रचना में निवास करके स्चना के सघछ अज्ों 
का परस्पर सम्बंध नियत करता है, अथवा परस्परान्वय के उदन्नीस फरणों को 
अदृष् कार्य्यों के योग्य बनाता है, और इस्त प्रकार उन सिमिन्न भावों को 
- झुश्टड्डनलित करता है जिनसे कि रुचना यनी हैं, और जगत्‌ का पएुक अदहय 
परन्तु अन्तरीय स्ावययी शरीर रचत्ता है । 
करता हैं, और रृष्ठि की भौतिक गतियों का ठीक ठीक क्रम और नियम 
के अलुधार प्रवन्ध करता है?! किया गया है। 
यारूुक वैश्वानर के विषय में इस्त भ्कार कहते हँ-- 
चेश्वानर! कस्माद्विश्वान नरान नयति विश्व एवं नरा नयस्ततशीति वाषि 
वा विश्वानर एव स्यात्पत्यूतः सर्वाणि भूतानि ॥ निरुक्त, ७», २१ । 
अथोत्त्‌ चैश्वानर चह है जो सर्च जीचों का नियन्ता और अधिएछाता हे, 
जिस की ओर सब जीव जारहे हैं, या जो स्वयम विद्वानर दै अर्थात जो कि 
सब में व्यापक होकर उनको चलूए रहा है। 
४- स्वप्न स्थान३-का अज्ुचाद हमने “चिस्तन अवस्था” किया हैे,क्योंकि 
सवप्त में केचछ मन की ही किया होती दे, वह वस्तु और डसकी चिन्ता में 


भेद नहीं करता | इसलिप्ट मन के सामने केवल उसकी चिल्‍्ताएँ ही चस्तुओं के 


रूप में चिदच्यमान होती हैं । इस्ती कारण स्वप्लाबस्था का अज्नुधाद चिन्तनावस्था 
किया गया है| 


अगले वाक्य में जो तेजस और श्राज्ञ राब्द आये हैं उनके चिकय में 
- थासरुक मुनि कहते हैं-- * 
' पाज्ञाश्रात्पा तैजसश्वेसात्मगतिसाचछ्े । निरुक्त १२।३७ ॥ 


५ प्ाश और तेजस शब्द आत्मा के अस्तित्व की दो अ 
दय चस्थाओं को प्रकट 








साण्ड्क्योपनिपद्‌ । नस 





यत्र सखुप्तो न कच्चन काम कामयत न कबच्चन स्वप्म पर्याति 
तत्सषुप्तम । सुषपस्थान एकीमसूतः अज्ञननघन एवानन्दमयो 
हानन्दअुक चेतोसखः प्राक्षस्तृतीयः पादः ॥ ५॥ 
जब मल्॒ष्य का मन सर्च स्वेच्छाघीन क्रियाओं को छोड कर गाढ़ निद्रा 
को प्राप्त होता है और इच्छा, चासना, और स्व्तों से रहित होता है सतव चह 
रझुपुप्ति में होता है| तीस्करी अवस्था खुघुप्ति की अवस्था है | इस में, मनुप्य की 
आत्मा के सरदा जो कि झुप्ग॒धि अवस्था में अपने आप में निमझ् दोती है, इंश्घर 
का ध्यान इस धक्तार फिया जाता है कि वह स्त्रयम, स्व भायों और नियमों 
की मूर्ति, पूणे आनन्द्मय, केबल आनन्द ही का सोक्ता, परम विशानमय, ओर 
कैचल अपनी चेतनता में ही प्रत्यक्ष है । ह 


एप सर्वेश्वर एप सर्वक्ञ एपो <न्तर्थ्याम्येष योनिः सर्वस्य 
प्रभवाप्ययो हि मतानाम ॥६॥। 

यह सर्वेश्वर, सर्वेश, अनन्‍्तर्यासी, अन्तरीय जीवन फा नियन्ता दे । उसी 
से सब कुछ निकला है, और बही सब भ्ूतों का सूल्ठ तथा आश्रय है । 

नान्तप्पज्ञ न बहिः्प्ज्ञ नोभमयतः प्रज्ञ न प्रज्ञानचन न 
प्रज्ष॑ नाप्रजञ्रम । अदृष्टमव्यवहास्थमग्राह्ममलूक्षणम चिन्त्यम- 
व्यपंदेश्यमकात्मप्रत्ययसारं प्रपश्चोपशर्म झ्ान्त शिवमंदधस 
चतुर्थ मन्यन्ते स आत्मा स विज्ञेयः ॥»। 


न तो उसे आशभ्यन्तरिक चित्र का च्वचिषरिफार, न सर्व बाह्य जगत सें 

ज्यापकं, न इन दो के वीच की अस्थिर अवस्था में: न शानस्वरूप, न इच्छामय 
७४-अपथ्ष अर्थोत्त दरुयसमान जगत | यह पत्चि घातु पच्िि व्यक्तिकरणे 
या पच्चि थिस्तागस्च्चने से बना है । पति फा अर्थ है इन्द्रियगोचर बनाना या 


स्ार्मोश्ट में विकस्पित करना। 
उभयत। भझ उस अचस्था को कहते हैं जोकि जाद्ृत और स्व के यीच 


होती है । नोभयतः पज्ञे शाब्द या जैसा कि दाड:र फदते हैं “अनन्तराहावस्था 
प्रत्तिपिष:१” यद दिखलाने के लिये रक्खा गया है कि यहां दम दोनों के मध्य 
की अवस्था .को भी निकाल देसे हैं। 





श्०५्‌ गुंरुदृषछ लेखाचली ॥ 








चेतनता से परिपूर्ण, न चेतनतोा से रहित सास करें उस्तका चिन्तने करो । 
किन्तु उसे अदहय, अकाय, अगस्य, रूद्यण रहित, अचिन्तनीय, अज्ञलेय, अपने में 
केबल अपने को ही जानने बाला अर्थात्‌ एक आत्मा, अडितीय, सर्च प्रपन्तों से 
शंहित, पूर्ण छवान्‍त, आननन्‍्दमय, एक और केवल प्फक समझकर उसका ध्यान 
करो । यही चौथी या शुद्ध अबस्था है। यही स्चोन्‍्तरात्मा है । इस्तको अवदुय 
साक्षात्‌ करना चाहिए । 


. सो अयमात्मा अ<थ््क्षरमोझ्लारों <धिमाज्न पादा मात्रा 
माजार्च पादा अकार उकारो मकार इति ॥ <॥ 


ओस. उस्र सनातन, सर्वेद्यापक, स्ोन्‍्तरात्मा का सब से पव्चिच नाम 
है । इस आत्मा के अस्तित्व की अचस्थायें ठीक तौर पर आ, उ, और म्‌ भात्राओं 
से प्रकट की गई हैं | इन्हीं माताओं से एकाप्लर ओम यना है । 


जागरितस्थानो वेशधानरों 5कारः प्रथमा मात्राभेरादि 
मलादामोति ह वे सवोचन कामानादिश्व मवाति य एवं बेद।।९॥ 


पहली सात्ा, अकार, का अथे जागरित अवस्था या वाह्ा जगंद में 
ईश्वर की व्याधि है; क्योंकि “अ का अथे है चद जो सर्वत्र व्यापक और प्रथमा- 
ूम्ख में जाना जाता है । जो मनुष्य ई+वर की इस्त अचस्था को स्लाक्षात्‌ कर 
लेता है उसकी वासना पूर्ण रूप से तृप्त हो जांती है, और मानों उसने पहला 
पग रख दिया है। हु 


_ स्वप्नस्थानस्तैजस उकारो डितीया माज्रोत्कर्षाहुंभय- 
त्वाढोत्कर्षति हवे ज्ञानसन्तरतिं समानश्च भवते नास्था- 








४-भात्रा हाब्द का अर्थ यद्दां बह वस्तु दिया गया छैे जो दूसरी चस्तु 
के सूद्य को निरूपषित था प्रकट करती है | देखो उणादिकोष ७४ | १६८-- 
"शामाभिमिम्यक्चर या मतीति मात्र मान वा ।अर्थाद प्ान्ना चद है जो 
सापरी; या खूल्य का निरुषण करती है । इसकिए “प्रकट करती हैं? अर्थ हुआ | 

--बहाँ मात्रा झु अप घातु आप्लू व्याप्ती) से-जिस का झे ध्यापक 
होना हे चुनी हुईं या ओदि की सेक्षित रूप (जिस का-इाव्दा्ें पहस्टा पण है) 
दिखकाई गई है | इसलिए. इस का अथे वह पुरुष जिस ने पहल्टा ही 


डर पगण रसवा 
छे या छत्साही आसमक हुजा । 


डर साण्डक्योपनिपद | श्ण्य 











ब्रह्मवित्कल मवति य एवं वेद ॥१०॥ 

दुखरी सात्रा 'उ' के अर्थ चिन्तनीय अचरूुथा अथवा अन्तरीय रचना चित्र 
भे ईश्वर का निमझ छोना है | क्योंकि उऊ फे अर्थ आलेखक ओर का््य को 
पूरा करते घात्ता दोनों हैं । इश्वरीय सत्ता की इस्पतर अचरुथा का अनुभव कंरने 
बालो शान थम करता और खब प्रकार से उन्नत होजाता है | उस्र के कुल मे 
फभी फोई ऐश्प्री स्वन्‍लान उन्पनक्त नहीं होती जो ब्रहा शान की अपेक्षा करे । 


सपुप्तस्थानः प्राज्ञो मकारस्तृतीया मात्रा मितेरपीतेवी 
मिनोति ह था इृदर्सवेमपीतिश्च भवति य एवं वेद ॥१९॥ 


2१---सी सारी सात्रा “सम” का अथ खुघ॒सि अवस्था या ई#/दर को उस्द के 
अपने स्वरूप में देखना है| क्‍योंकि स का अथ सब को मापने याब्हा या सच 
का आश्रय हे । जो ई?८र की इस्त अचस्था का अक्ठुभव फरलेसा & चह जगत. 
के सारे शान को माप लेता (प्राम होता) और परमेश्वर में विश्राम करता है । 


अमात्रश्चतुर्थों धव्यवहाश्यः प्रपचोपशमः शियवो 5ऋ#ेत 
एवमोड्भारआत्मैव संविशत्यात्मनात्मान य एवं वेद य एवं 
वेद ॥ १२५ ॥ 


१२--चौथी कोई प्रात्ता लीं क्योंकि यद अगस्थ, अद्धितीय, सर्य प्रपेक्ष 
रहित को प्रकट कऋरती हे | जो इस्त सत्य आत्मा, ओंकार को स्वाशक्षात्‌ कर 
छेला है चह अपने भान्मा का उलछट्डन करके अपने आत्मा के नियन्ता, ईश#छ७ए. 
की पाछेता अर्थात मोक्ष को प्राम छोजाना हैं । 


- १७--यहाँ “ड उत्कष!! या "उम्रया! सर उत्पन्न छुआ ह उत्कप ऋष 

कय बना हे जिस का अ् याहारेस्ा स्पचना था चिन्ह लूगोचा हे आअतारब- दग्स 
का अर्थ चित्र भनाना छुआ । उभय का अर्थ “दोनों” है । 

१९:--सखिब को सापने चालछा” अर्थात जिखकी अनन्त श्पक्ति के खामने 


विश्व श्हमाण्ड की रचना फेबक्ल परिमित और परिसेय दें । 


व्याख्यानस । 


ः 





डपासना सत्य घर्मे का प्रथमाजड़ः है । यह आन्तरिक भाषरों की रुवाभा- 

बिक घोषणा है | इस में और देवमेदिरों की झूडी उपासना में भेद है। देव- 
मदिरों में प्रत्येक कायये स्वाभाविक होने के सरथान में पहले ही से स्थिर 
किया होता है। बहा होदिक भावों की सरल घोषणा के स्थान में शब्दू- 
“पाण्डित्य और अछूडूगरों का भवाह वहाया जाता है| वहाँ आन्तरिक मनोभायों 
के स्‍्वतेत्र प्रकाश के स्थान में रत्रिम गमस्भीरता का झूठा दिखलावा किया 
जाता है। यह सच्ची उपासना नहीं | इस के विपरीत सद्यी उपासना यह हैं 
जो अक्त्रिम साव, अगाघ आकरपण, और आत्मा को निमझ्न करने याले ध्यान 


सर धूर्ण तया सरी हो। सच्ची उपासना, जोकि सत्य घम्मे का फर है, मलुष्य- 
प्रकृति के रोम रोम में सम रही है । 


मानव-आत्मा की तहों के अन्दर सर्वे धम्म का वरीज छपेटा छुआ 
रखा दे। प्रत्येक मलुष्य को आध्यात्मिक स्वभाव मिला है | यद स्वभाव उसे 
प्रत्येक शुद्ध, पचित्र, अछ, और मनोहर पदार्थ की ओर उठाता है | जीवन फी 
पवित्ता, हादिक सायों की झुद्धि, बिचार की उच्चता, और खतब्बरित्रता हमारे. 
अन्द्र न केवछ आद्र, सम्मान, स्तुति वा पूजा के यथायोग्य भाव भर देते हैं 
भत्युत हमारी आकाँक्षार्ये न्‍्यायफारी, सत्य, अनन्त, और दिव्य की ओर जाने 
» के रिप्य अत्येत उच्च अवस्था को प्राप्त हो जाती हैं । हमारे आध्यात्मिक स्वभाव 
का यही अड्ग सर्वे घधस्म का सूल है | यही हमाएँ अन्द्र उन सथ यातों के लिए 
जो कि हमारे मनो भावों को उच्च और उत्कृष्ट बनाती हैं आदर का भाव, और 


उन खब बातों के लिए जिन से हमारी उन्नति व्सैर शानइ द्धि हुई है नम्न कृतशता 
का भाव उत्पन्न करता है। 


सानच मन के अन्यमायों के समान धस्मे-सावों का सी दुरुपयोग दो 
सकता दै। वे भी अपने उपयोग में विगरांड़े जा सकते हैं. । घम्मे-भाव अत्यन्त 
उत्तेजना पाकर एक सादा सी सचाई के विषय में अत्युक्ति कर सकता है, या 
उसका बहुत रड्रीन शब्दों में वणेन करः खवकता है । या किस्ती कसे की पवि- 
अता को मर्यादा से अधिक बद्ाकर दिखा सकता है। या जहां तके की राजे- 
श्वरी शक्ति अभी चिकास फो प्राप्त नहीं हुईं, या चहुत नियेल है, चहां यद 
अल्यन्त पूजा बढ़कर सूर्तिपूजन या सूढ़विश्कासर स्तुकूफ सस्मान का रूप चाय्ण 


माण्डक्योप्रनिपद फी व्याख्या । २०६- 





करः सकती है| या इस्सके विपरीत जहां ऋुदध जसुभव या भआानन्‍्तरिक सृध्मचुछि 
के असाच म्ते सफे शक्तियां घबड्ुत उच्च परन्तु विवेचन शक्तियां अपेक्षाऊृत मँद' 
हैं, चदां इसके कारण घक्तति में स्श्षय, नास्तिकता, था अचज्ा जड़ पकड़ छेती 
है। परन्तु उन्नति का अज्ञुभव या विष्युद्ध स्व॑त्तेनत्रता का आनन्द ठीक उतना 
ही झाप्त द्वोगा जितना कि इस दशाक्ति स्रे स्वाभाधिक तौर पर काम ढिया 
जापगा | मसलुष्य प्रायः अपनी अविया के कारण झठे देव की उपासना फरता 
है। खष्टि के नियन्ता के रुथान में चह अपने कटिपत देव, व्लोकाचार के देव, 
ल्दोफ अनुमोदित्त देव, था अपने भावों और अतृप्त चासनाओं: के देव का पूजन 
फरने छरयता है | और इस्तका परिणास फ्या हैं ? मसढ़विश्वास, अधार्मिकता, 
अन्याय, और फरता का जीयन | इसलिप्ट उपासना की रत्त्वी विधि की, हां 
घेसी दिधि की भारी आवद्य कता है जो कि मिथ्या ध्मे-शिक्षा या प्रचलित 
स्तैकिक रीति कारा प्रतिपादित न हो धत्युत आध्यात्मिक स्वभाव और तके 
थी अतीत गस्भीर स्ुध््मचुद्धि फे अजलुकुल्त छो | उपासना की ऐसी ही विधि 
का माण्ट्क्योपनिपदू में चर्णेन है । हु 

थह फेचल्ड परध्रह्म की, जो फि सनातन, स्र्वेव्यापक, और खसश्टि फा 
परम आत्मा है, उपासना सिखस्टानी है। क्योंकि परसास्सा के शान, अनुभव 
और सच्यी भावना के घिना सन की उसड़ी हुई, अमुदित, भौर आनन्द्मयी 
अचस्था के, जिस फा दुस्ररा नास उपाखना है, अन्ुकूछ ओर क्‍या घस्तु हो 
सकती है ? केवल सनातन परमात्मा की उपासना का ही उपनिषदों में उपदेश 
है, इस सनातन परसेश८शऋ का नाम सब कहीं ओंकार हे । 


कठोपनिपद्‌ फी चली २, सेत्र २५ में यों लिखा है--  उ 
संतरे बेदा यत्पदम!मनान्ति तपा <मि सर्वाणि च यद्वदन्ति । 
यादचछन्ता प्रत्मचर्य्सचरन्ति तत्त पद सग्रहण त्रवाम्यामत्यतव ४ 
जिस 'परबरद्म के परमपद को प्राप्त करने फी शिक्षा सब वेद करते हैं, 
आऔर जिस्त को पाने के लिए तप और जिस फो मिलने की इच्छा से अद्यचय्ये 
किया जाता है उस्र.( पद ) को में तुझे स्ंव्तेप से बताता हैं । चह ओम: है । 
या छान्दोग्योपनिषद्‌ के शच्दों में 'ओमित्येतृदक्षरमुस्दीयमृुपासीव (१? ओम 
सतमातन, सर्वेच्यापक सत्ता है । केचल उसी की उपाखना, करनी चाहिप्य । 
झुण्डकोी पनिपंदू छिलीय सुण्डक, खण्ड २, मेज ५, ६ में इस से भी रुप 
लिखा है-+- 
यास्मन्या: फ्राथवा चान्तारत्लमात मन$ सह प्राणैश्व सर्वे! ॥ 
तपेवेकं जानथ आत्पानमन्या वाची विम्युअथ अम्ृतस्यैष सेतुः ४८ 
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० आरा इव रथनाभी सौदता यत्रनाज्यः स एपो उनन्‍्तश्व रते बहुघा जायमानः | * 
* ओमित्येब ध्यायथ आस्माने स्वस्ति वः पंगय तमसः परस्ताद ॥६॥ 

.._. आर्थात घह जोकि अन्तरीय और अदृवय रीति से सख्ये, प्रेथिव्ी और. 
अन्तरिघ्ष को उनके अपने अपने स्थानों में घारण करता हे, और जो. प्राण, 


मस्तिष्क, फेफड़ों, और सर्व विविध इन्द्रियों का पोषण करता हैं वही अडितीय . 


सर्वान्तयत्मा है। हे मलुष्यों |! सेब बखेड़ों फो छोड़ कर केवलछ उसी एक को 
जानने का यत्न करो, क्योंकि मोक्ष को धाप्त कराने वाला वही एक सूत- है | ५ । 
जिस प्रकार चक्र (पण्ये) के आरे नासि अर्थात्‌ केन्द्र में आकर मिलते हैं, ठीक 


लेस्तीः प्रकार हृदय में से रक्तवाहिनी नाड़ियाँ आकर मिलती हैं. । इसी हृदय - - 


में अन्तरीय रीति से शासन करने वाली दि्विय अन्तरात्मा- निवास . करती हैं 
ओर अपनी महिमा अनेक प्रकार सर प्रकट कर रही है । उस्त आन्तरिफ रीति 
से शोसने करने वाली अन्तरात्मा ओम: का ध्यान धरो, क्योंकि केवल इस 
प्रकार ही, तुम इस जीवन रूपी क्षुब्ध सागर के अंविद्याजन्य: .डुःखों को बडुतत 
पीछे छोड़कर निर्ाविनश्चतापूवेक आनन्द धाम में. पहुँच सकोगे । ६ ।- 

तब ओम का चिन्तन क्या है ? उस की उपासना की रीति क्‍या है? 


इस पक्ष का.ठत्तर योगद्शन १३ १ :२७--२८में इस प्रकार दिया गया है--- 


तस्य वाचकः प्णवः । तज्जपरतदयभावनम्‌ ॥ - 
सृष्टि के नियन्ता, परब्रह्म, का सर्वेश्रेष्ठ नाम ओम है । उसके नाम का 
जप फरना, और उसके गूढ़' अभिपष्राय का नित्य मन में- चिन्तन करना, ध्यान 
फी इस्त् दो प्रकार की विधि को उपासना कहते हैं | व्यास जी इन दो सूत्रों 
की व्याख्या करते-हुए. छिखते हैं-- - हि 

“आओ शब्द खष्टि के नियन्‍ता को भ्रकट करता है. | क्‍या यह केक 


स्वच्छन्द मल॒ण्यकृत रीति से प्रकट करता है, या किसी स्वाभाविक रीत्ति से,. 


जैस्सकि दीपक का प्रकादा दीपक को या खूयथ- का प्रकाद्य अपने स्ोत स्वूख्चे 
“ को प्रकट फंरता-दै ? निस्सन्देद चिह्॑ ओम? और जिस का यह चिह है इंच 

दोनों का सम्बन्ध कृतिम नेदीं सत्युत वास्तविक है और यह चिह केवल 
वास्तविक सम्बन्ध को प्रकट करता है । उसी अ्रकांर का एक उदाहरण 
लीजिए पिता और पुत्र का सम्बन्ध वास्तविक है ।-यह प्रकर करने के पहले 
सी कि यहः पिता है ओर वह-पघुत्र है, उनका परसरूुपर सम्वस्ध घस्तुतः खिद्य- 
मान होता है। क्योंकि शब्द, अथे और उनका परस्पर सस्वन्ध स्वाभाचिक है 


न कि कृत्िम या कबिपत, इसल्ठिए: सविध्यत-सुर्ों में भी यही चिहू ओं” चही 


अथे देसा | क़ारण-यद कि इंअवरीय शान के जानने.चाले अथोतः थे योगी- जिह्लों 


ढ 
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ने साहक्षात कर लिया दे कि वाचक दाब्द और चाच्य अर्थ में परस्पर सस्वन्ध 
कया है वे इसे एक निश्चित सत्य मानते हैं कि राव्द, उनके अर्थ, और उनका 
फारस्परिक स्सस्वन्ध सलुष्य की घड़न्त नहर प्रत्युत नित्य है, अर्थात प्ररूति सके 
चि्यमान हक । 

“ओम फा जप फरना और मन में उसके अर्थों का नित्य ध्यान करना 
यह उसकी उपासना की दो चिघियां हैं ।! वह योगी जो सदा इन दोनों 
विधियों को करता हे उसको मानस्टिक एकागता प्राप्त दोजानी है, और, जैसा 
फि अन्यज कह चुके हैं. पूर्वोक्त जप और ध्यान स्ले सन एकाभ्म होज़ाता है, 
आर सन की एकाग्रता से स्ताक्षास्कार खुगस होजाता है यहां तक फि दोनों 
की निरन्तर क्रिया और भ्रतिक्रिया से महेश्दर का तेज पूणे रूप सतरे योगी के 
झुदय में खमकने लगता है ।”---व्यासभाष्य, स्तृूच २७ और र८। 


ओ का जप और: मन में उसके अर्थ का नित्य ध्यान घरना ये दो 'इश्८- 
रीय उपासना के सूछतत्व मानकर यह जानना अत्यन्त आवद्ययक दोजाता हे 
कि शकाक्षर आओ का अर्थ क्‍या है, क्‍योंकि जप ध्यान करने का केवल पक 
आरम्सिफ साधन है। हम ने केवल यददी कहा है कि ओं सनालन, सर्वेव्यापक 
आत्मा है। यह साधारण रूप्ष्ण मात है । परन्तु हमें अभी इस अक्षर के 
सविस्तर आशय का फोई निःश्चित भ्ान नहीं | परन्तु यह परम प्रसिद्ध बतत है 
कि सारे घदिक साहित्य में ओ के बराबर पवित्र और कोई भी छझाब्द नंहीं । 
यह वेदों का खार. और परवहाय का सब स्त॒ महान, उत्कषट, और प्रिय नाम 
माना जाता है, और उपासना के विशेष रूप से योग्य है । ओम शब्द फा 
पहले उच्चारण किये बिना कोई भी वेद्समन्च्र कभी वपढ़ा नहीं जाता । यद्द केचल 
इस्तलिए नहीं कि आओ शब्द अत्तीव कोमल, खुरीरा, और खुगसता सत्र बोला जा 
सकता कै, न केवल" इसलिए कि वे मातायें जिन से यह ओ दाब्दू बना है ऊँस 
दुधा पीले चारूक के सुख स्तर, विना फिसी प्रकार की शिक्षा के अपने आप 
निकल जाती हेँ, जो कि अभी ऊँ आऔऑ ही करने छगा है, मत्युत इसकिप्ट क्रि 
उस्तफे अर्था में फोई चस्तु अधिक गूछढ, प्रिय, और दिव्य है । यद सत्य छे कि 


के उन्तीसी दाताच्दि के संशयात्मक-प्रकृति वारे पाठकों की समझ में यह बात अधिक 
सुबसता रे आजायगी यदि यह सेक्समूलर साहय के छाव्दों में (जोकि अधिक अनिश्वित-होने 
से हमारे छिए कम झाह्य हैं) वयान की जाय। सेवसमूलर कइते हैं “वे (थात) शब्द-चिन्द 
हैं और मानब-प्रकृति की सहज शाक्ति से उत्पन्न हुए हैं! अफंलात के कथनाजुसार ने स्वाभावक 
हूँ, यद्यपि अफछात के कथन के साथ हमें यह जै।र जोड़ देना चाहिए कि रवासाविक होने से 
हमारा अभिष्राय “ईश्वर के हाथ से बने” है | देखो, त,००६७घा७४ ०छ (० सिलंताठ० 0६ 
हे ऋफ&प्रथष्ठट 4ीव तंज, 4+0फ्रपे०ण्य 7098० 40०2, ह! 








झ्र्ण्ट «., झुझुदत्त लेसावर्ी ।॥ 








जहां परमेश्वर के दुसरे नाम साँसारिक प्रदार्थों के भी नाम हैं (यया संस्ऊत 
से ईश्वर नियन्ता का भी नाम है, यहां तक कि ब्रह्म सर्वव्यापक आंकाश 


और बेदों का भी नाम है, आंग्रे भौतिक आग का भी नाम है और ईश्वर का 


भी, इत्यादि) चहां ओम केचल सनातन, स््वेब्यापक, विश्वात्मा का ही नाम है। 
यह युक्ति तो उसके' निश्चित और परिमित अर्थों के लिप्प होसकती है परन्तु 
उस्छ अतीच उच्च महत्व के लिए जो कि उसके स्ताथ रूगाया जाता हे यह 
कोई युक्ति नहीं । यह भी सत्य है कि सेस्क्तत के किसी अन्य हश्वर-घाचक 
शब्द की अपेक्षा ओं के अर्थ अधिक व्यापक हैं, या दूसरे दाब्दों में परमेश्दर 
के जितने श॒ुणों का इस एक अक्षर से वोध होता है उत्तना किसी और अकेले 
इाब्द या अध्षर सर नहीं दोता | परन्तु यह सी गौण बान हे | स्वय से ग्रूढ- और 
चास्तव में सब से सारी सुक्ति यह है कि ओम का अथ परमेश्वर के स्वाक्षात 
करने का मूछ साधन दे।ओों अक्षर के चणे ध्यान फे उस अज्ञक्तमिक पादों को 


अलुपम शुद्धता के साथ प्रकट करते हैं. जिन सतत कि मनुष्य ईश८र के यथायथे 
स्वरूप के साख्षात करने के किप्ट प्रस्तुत होता है । 


इ/बर के इस्त साक्षातः करण की विधि उस दिणछि से स्ेथा विपरीत हे 
जिस से कि मन बाह्य जगत्‌ में काय्ये करता द्वै। यदि पिछली को वाह्य जइत्ति 
कहें अथात मन की आन्तरिक दाक्तियों को इतना फेलछाना कि थे वाहा जगत 
में ध्रकर' होजायें, तो पूर्वोक्त फो अन्तईचक्ति कद सकते हैं अर्थात्‌ मन का अपने 
आप में लूय होजाना यहां तक कि वे शक्तियां जो बाह्य स्थूछ जगत पर कांर्प्य्य 
फर रही थीं बाहर सत्र हट कूर अधिक अन्‍न्तरीय काय्ये के लिप्ट भीतर -आ 
जावे । पक परिचित दृष्ठान्त छीजिये । जब एक धज्तुघेर रूक्ष्य पर चाण मारता 
है. त्तो चद अपने ध्यान को भीतर से बाहर की ओर लेजादां दे ! वह अपनी 
आंख को रू८्य की ओर चाण के साथ एक ही स्वीधी रेखा में लगाकर ध्ज्जष 
को फेलाता आर तीर को छोड़ देता हे । इस्ती क्‍प्रकार मन याह्य चस्तुओं. में 
किया करता है | सीतर की ओर: लेज़ाने और ई#रर का चिन्तन करने के लिए, 
चह मलुष्य अपनी इन्द्रियों फो उनके याह्य विषय स्तर हटा छेता है, और मन की 
याह्य चेषा के बन्द होजाने पर, वह ध्यान के उत्तरोक्तर पादों में से, जो कि 
ओम  अस्लर की मात्राओं में सख॒क्त हैं, परमात्मा की अधिक अन्तरीय, और, इस 
लिए, अधिक पूर्ण सिद्धि के मार्ग में जाता हे + 


इस्सके पूल कि हम उन अनेक वर्णो की व्याख्या आरस्म करें जिन 
कि ओस शब्द बना दे मन की चेषशा के आविष्कार की चार अवस्थाओं का 
स्थूल रीति से चर्णेन कर देना उपयोगी होगा | परअरह्म एक आत्सा है और इस्स 





दर साच्डक्योपनिषत्‌ की व्याख्या । २०६ 








आत्मा फो स्ाक्षात्‌ करने के लिप हम फो उसकी बाह्य अभिव्यक्तियों स्प 
उत्तरोषक्तर अन्तरीय और अधिक अन्तरीय अभिव्याक्तियों की और जाना है 
यहां तक आंदे' कारण, आत्मा, मिल्त जाय । कदाचित्‌ सानवीय आत्मा की 
किया के दृणष्टान्त सर इस बात के समझते में आसानी हो जायगी । परन्तु यह 
स्मरण रहे कि दशष्टान्त चाहे कैसा ही उत्तम क्‍यों न हो फिर सी यह' इृष्टान्त 
ही है, ठीक आन्ुरुप्य नहीं । २ 


आओ हम घड़ी बनाने चाले का उदाहरण रू । उस्त्त सेघडक़ी , को वन्नाया 
है और जो मनियम घड़ी में मिलाये गए. हैं थे अपना ठीक ठीक कार्य कर रहे 
हैं। कमानी, तुला, चक्क, और कला के अन्य भाग संब अंपने अपने यथाये 
व्यापत्ए करः रहे हें | घण्टों और मिनटों की सूइयों नियसपूंचक घर रहो हें । 
चासुतच में घड़ी बनाने वाले की न केवल निपुणता, चतुराई, और कार्यसाधक- 
डाक्ति ही घड़ी में संयुक्त और उस पर अकित दे भत्युत व सब भौतिक 
शक्तियाँ और शिल्पिक नियम जो कि घड़ी वनाने चाले के अधीन थ चस्तुत्त 
घड़ी में घिघमान हैं और नियत सागों की ठीक ठीक. और नियमित गति से 
प्रकर हो रदे हैं । घड़ी बनाने, चाके की निषुणता की यह पहली, सच से योहरी, 
आर: सच से पभत्यक्ष अभिव्यक्ति है। इस प्रकार आत्मा प्ररृत्ति पर बाहर से 
अपनी छाप छरूमाता है | इसी को अजुबाद भाग में “जाशृत अवस्था”! या 

. आत्मा की रतत्ता की चाहा पदार्थों में प्रतीक्ति कहा गया हे | 


दूसरे, सेलार में पहले दी पहले जो सज्भष्य घड़ी बनाने बैठा होगा उस 

ने घडी वनाने के पहले अपनी करपना में- घड़ी -का छलित्र घना छिया होगा | . 
उसे अचदय दी पहले से छचक के नियम ओर उस्तकी फकाल्समता का शान 
झहोगा। चद्ध जानता होगा कि घड़ी के पेय्यों और दन्दानेदार चक्रों की गतियों 
के संचालन का क्‍या नियम है ) चड़ निःसरण (४ 50८०५77०७०) के सिद्धान्त 
से परिच्चित होगा | साथ ही चद फ़्छाद, छोहे, पीतछ, और रलों आदि के 

शगड़, छचक, और अन्य विद्योष शुणों को जैनता होगा । और उससे निश्चय... 
ही भतीच चैय्य के साथ शनेः शने: इन सर्वे नियमों के उप्रयोग की युक्ति 

पैयार की होगी जिस से इन सब के स्तघात से प्रक - चिछझषेष उद्देश सिद्ध दी - 
सके | उसने कई विन्यासों की उत्तमता और न्‍्यूनता पर विचार किया दोगा 
भर उन में से एक भरवंध फो दूसरे से उक्तम ससंझकर अद्भीकार किया होगा | 
यहाँ तक कि उसने घड़ी बनाने की पएएक पूर्ण शुक्ति अपनी कदपना में निश्धित 
सफर ली दोरी | उस्सने अपनी फब्पित घड़ी मन ही मन में देखी होगी कि 
धीरे धीरे चलती डुइं अन्त को ठदर जाती है और दुबारा चलने के लिए उसे 
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चामी देने की आधद्यकता होती है । खारांश यद्द कि घड़ी वनने वाले ने 
अपनी विद्या के मिश्चित फोवासार से जानकारी की प्रयोजनीय यहते निकाल 
छी होंगी; उनका यथार्थ रीति से उपयोग किया होगा, और कुछ काल तक - 
वह अपन वनाए हुए रचना पृचत्र मं नमग्न रहा होगा । इस के >उपरा8्त 


ही वह वस्तुतः धड़ी बनाने से श्रद्तत हो सका होगा। इसी को “चिन्तन या 


स्वप्न अवस्था अर्थाद्‌ आत्म सत्ता की चित्र रचने वाली अवस्था कहते हैं । 


तथापि इतना ही नहीं ! एक समय था जवकि इस रचना+-चित्र की 
कोई कल्पना था चिन्द्र घड़ीकर्सा के मन में घिद्यममान्‌ न था ॥ उसका मन 
शक ऐसी मिश्चित जानकारी का एक फोपागार था, जिसकी फि झुब्यवस्था 
खा उपयोग न छुआ था | उस्तका शान फेवर डन नियमों तक दी परिमित न 
था जिन को कि उसने घड़ी में इकट्ठा किया था | फदाचित्‌ घह नश्षत्रविद्या, 
पदाथेघिशान, मनोविश्वान, गणित, सौन्द्येविशान, रसायन ध्यास्त्र, वेंद्यक, और 
निदान शारू भी जानता हो । उसकी विद्या का केचछ एक तुच्छ भाग 
ध्रफाशित और उपयुक्त हुआ था । उस विद्या के सुकायले में जोकि बस्तुतः 
जप-योंगी जनाई गयी उस की सारी विद्या एक विशंचकोद के समान थी। 
आओऔर फिर भी क्या उसे सर्वकाल में उस जहत्‌ विद्या का अभिज्नान था जोकि 
जिसय उस्त के स्रग रहती थी ? निरुसन्देद बिलकुछ नहीं ! उज्ज्वल स्थछतिया 
ड्यावद्वारिफक व्ावश्यकता की घाड़ियों मे ड्ख के सग्नहीत अन्चुभव के केवल 
कुछ भाग ही उद्भाखित हुए ओर उसके मानसिक नेत्रों के सामेने पंक्तियदय 
होफर वेतन मेडल में आये | परन्तु उस्त के भत्यक्ष शान का एक वड़ा भाग 
अभी तक भी ठोस, घनीभूत, और छिलके के भीतर, बन्द चस्तु के डुकड़ों के 
'खरदा उसके मस्तिष्क या शानाशय की रुछ, शान्त, और नीरव कोटठडियों में 


शुप्त संस्कारों के रूप में सो रहा था । चह इच्छाहुसारे छुलोाया या बाहर 
निकाला जा सकता था। वह उस फे सन का अदृश्य असिथि था और चंदडुत 


करके पीछे हटकर रहता था। उसको एकदम पहचानना काठन था, क्योंकि 
वह सुखोत की कोठीड्यों पर ऊडकने चाले विस्म्ठति के उत्छण् और' तमोमय 


झावरण में छिपा था | इंस दशा को सुचुप्ति .अवृस्था था आत्म सत्ता का 
लिब्योपार रूप कहा ग़यः है । 


जागारित अवस्था से परे अर्थात्‌ सन को कियाचान >अभिन्‍्यक्षियों से 
परे जोकि भौतिक पदार्थों और दश्य--चमत्फारों में, जादू की लालूरैन से 


माण्ड्क्योपनिषद्ध की व्याख्या । श्श४ 


मिकल कर अादेशक परदे पर पड़ने वाले प्ेदजालिक आलोक के समान 
प्रकाशित दो रदी हैं: स्व॒पर अवस्था से परे यथा मानस्विक चेएाओं के चवल 
अपेच से परे, जिन में कि मन कभी भादों के एक समृद का औरः कभी दस्स्रे 
का स्ूह््म निरीक्षण और फमी उनका निर्वाचन और कभी व्यचस्थापन फरता 
है, यहां तक कि, जेस्ाकि स्वप्त में होतर है, विचित्र रैँगों से बना हुआ पक 
छेसा चमकीत्टा भड़कीका चित्र मन फे सामने आ उपस्थित होता है कि पैसा 
पहने फभी करूपना में भी न व्यया था; सुधुप्ति अवस्था से परे, या मानस्तिक 

मताओं के निष्किय विक्रम के परे जोकि स्पर्शादि इन्द्रियजन्य-किया से 
पूरित, और प्रतिक्रिया फे स्र्वेद्यापक नियम से अल्घनीय चिश्राम में रहने फे 
लिए घाधित है--इन के परे और इन फे पीछे, इन उच्थमान क्रियाओं और 


निष्क्रिय रूपान्तरों से बहुत बडुन दूर परे, सच्चा, तन्‍्व, सार आत्मा, स्वयं 
घड़ीकर्ता निवास फरता है | इसी का नाम आत्म सत्ता का “यथाये स्वरूप" है । 

आओो हस आरस-मत्ता की चार अवस्थाम्ों अर्थात जागस, स्व, 
खुपुसिं: भौर तुरीय को भल्‍टी सॉति समझ के। मक्तब्प अपने जीवन में मयनी 
आस्म-छत्ता की यह अवरुधायें प्रतिदिन दुद्दधशता है | जब दिन का प्रकादा 
चआईरों ओर फेल जाता है और मलुष्य का आत्मा पूर्ण रूप मरे जाग उछता है, 
ओर आंख रो फो देखती, फान शाब्दों फो खुनता, नाक याष्पों को स्वृदुःता, 
जीस रखों को चग्वती और शरीर छोसत पदार्थों को स्पद्दी फरता है, उस्र सभय 
घह भौतिक पदार्थों सें ल्विपत हो रहा है। यह जगारित अवस्था है। ज़ब अन्धकार 
छा जाता है, और दिन का प्रकाश नए होजाता है. और जब दिन भर का थधका 
मांदा फिसान घर फा रास्ता लेता है, या जब फंदाचिद शानशेल्य सजूदूर 
अपने श्रम की धकाचदड फो सद्विरा का प्यार पीकर दुर करने का यथत्व करता 
है-उस सूमय फारोबारी संसार आरपम करता है, और उसी धकार इमारा 
आदक्ष-मछुष्प आराम फरता है| चद अपने पत्ठड़ प८ पेर स्रीघधे प्रसार कर 
सेट जाता है । उसकी आँखों के पक चद छहोजाते दे मानों उन पर फोई भारी 
बोझ आर पड़ा हो, और घीरे घीरे अवशेष इन्द्रियोँ विश्राम करने छगती हैं, और 
हमारा आदशै-मलुष्प सो जाता है | फद्ाचित, वद स्वप्न देख रहा हे। मान 
तन्ीजिए कि चद विद्यार्थी दे । उसके विद्यालय फी ठोस दीचारें धास्तव में उस 
की दृष्टि से छूम हो गई हैं क्‍योंकि चह जाग नहीं रहर है | उस के पास न कोई 
पोथी हे खौर न कोई साहपाठी या सूखा । वह अकेला ही अपनी खाट पर लेटा 
हुआ हे । फिर भी वह सरुवभ देख रंहा है | परीक्षा भवन उसके सासने चिबच्ित 
है-। उस में विद्यार्थियों की पएक बड़ी सखंस्या विद्यसान दे। चह स्वर भी उन में 
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बैठा है । एक परयखा आज, एक कल झऔर एक परणस्तों बाँटा गये हे [ सब स्वृप्त 
में ही ] परीक्षा-फल की बड़ी व्यञ्नता से प्रतीक्षा करता इंआ चह- घर लौटेता 
है । लीजिए | किसी समाचार पत्र का एक लेख या किसी मित्र का एंक सार 
जसे सफलता का आनन्द समाचार, या, कदांचित, उसंकी विफेरूता की 
स्वर छाता है। स्वप्न के रहरुय अद्भुत हैं | यंद स्वष्च अवस्था के सदश हैं | - 
स्वम के शीघ्र ही-पश्चाचु, या .स्वप्त रहित दोक्तर, ड़से गाढ़ निद्धा आ जाती है। 
चह् जीती, जागती चाणी और: बह क्रियाचान मस्तिष्क. फटाँ हैं ? थे स्वम्तमय 
अखार चित्र कहाँ हैं ? क्या थे. अतर्धान होगये, था शुन्यत्व को भाप्त छोगए, था 
विनश् हो गए ! यद्यपि वे दारीर भें अरदय रूप सर स्थित हैं फिर भी उन के 
प्रकट होने की सम्सावना है । उस सम्सावना को इस समय जंमी हुई और 
सूर्तिमान: ससझना चाहिए | यह छुच्ुप्ति अवस्था है| जीवन की 'तरड्भ कैसे 
+ अच्चड बेग से बहती है। जाणत चेण्ता के दिन और घवराहरट या गाढ़ निद्रा की 
रातें बराबर गुजरती. चली जाती हैं:। तथापि 'इन परिणामी दृश्यों और 
परिवततनशील अभिव्यक्तियों के:बीच . मजुष्य पक भ्रकारः की. स्वतेज्रता, या 
: अपना कूचरुथ स्वरूप बंनाये रखंतां है क्योंकि वह यथा सचा. नै एजिसे को 
“कि.डपथुक्त अवस्थायें लिप्त नहीं करती । . है 
है भय पाठक (.सनन्‍्देदह न कीजिए, आत्मा इन्हीं ज्वाए अवस्थाओं में विद्य- 
भान है | जाशत अवरुथा सब से चाहा, स्वप्तावस्था, अधिक अन्तरीय, और 
' छुछुतति उस से सी अधिक अभ्यन्तर है, यहां तक कि हम सब से अल्तरीय 
तत्व, अथोच॑ शुद्ध आत्मा, के पास जा पहुँचते. हैं | इस्ती प्रकार ईश्वरीय आत्मा 
जो कि इस से कहीं बढ़कर द्िविय, पथ्चिच और- अनन्त है, प्रज्ञानघन अर्थाव 
लियपों की मूति है, और सारे-ब्राह्म जगत को जीवन, चेष्ठा ओर आकार 
भदान करता है | इश्वर की प्रथम झलक जो झुष्क वेशानिक. मन को- देख 
प्रड़ती है चद् अत्यन्त बाहा प्रकार की है, वास्तव : से - यह .भमौतिक गतियों के 
_ परस्पर स्वेयोजन, उनकी  नियंसंपरता, स्तोमेजस्य, प्एकरूपता, और पेसे ही 
. अन्य लक्षणों से उत्पन्न होती है जो कि यद् जगव काय्यौं-के-अध्ययन-मे-निषुंण 
महुष्य को दिखकाता है । मन को इनका सल्ठी प्रकार कान दोजाने के उपरान्त 
डउसे सृष्टि की अन्तरीय रुचंना-फा दाशसेनिक अज्ुमव पाप्त होता है. । इस अखु- 
'सत के छंरा सन उच्चतर/अवस्थाओं तक पहुँछता है यहां तक कि रचना ईश्दर 
की स्वैभांदिक और प्राकृतिक अंइत्तियों का; जिन्हें नियम कहते हैं, फल भतीत - 
डोती है | इन नियमों को आधार मानकर चिन्तन करने से मन: से नियमों 
के आंत कीं आओरे पड़ते. दे जो कि: धथा परमात्मा है और जिस शक. में . कि 
सच कुछ प्रतिछित है ।.' + 


$े्‌ 


भाण्डक्योंपिनिंधदू की व्याख्या । -इ१३ 








ह॒ ये वह कऋमिक पाद हैं जिन के द्वारा मंल॒ुष्य सनातन, सर्वेब्यापक' पर- 
' झात्मा का ध्यान फरने के योग्य होता है | एकाक्षर ऊओ जो कि झ, उ, और मर 
“ इन तीन चरणों का चना है उस ध्यान का साधन चंनाया जाता है । क्‍योंकि स 
जाग्गत अबस्था को, उ स्वप्त को, और मर रुष॒सधि को केवल स्मरण रखने के 
' छिए ऋल्‍्पित चिन्हों के तौर पर छी नहीं किन्तु अपने अंन्तर्निरूड़ -अथों के 
फारण प्रकट करता है | इसलिए्य संच्धा उपासक आओ कर जप करते समय उन 
तीन घर्णों पर विचार करता. है जिन से कि आओ बना है. ) वह प्रत्येक वण के 
अथे और अभिप्राय को सोचता है. जिस से कि उसके अज्ञुरूप पक अवस्था 
अफकरटरः होती है| और इस प्रकार वद उत्तरोच्तर खष्टि के कम और नियमपरता 
मे, खष्टि को गति देने चाले संकटप में, और रचना को स्वामाविक और पाकृ- 
सिक रीति से पूर्ण बनाने बाले नियमों में निमझ होता है। क्‍योंकि इस धार 
चिन्तन फी डुई सच से प्रथमाधस्था सुशि-नियम की-; सज से बड़ी व्यापकता 
को प्रकट करती है, इसलिए इस्तका चिन्तन सुख्यत: एकागझता को बंढ़ाने चारा 
माना गया है | फिर सन की एकाअता ध्यान को छुगम करतीं है, यहां तक कि 
अन्त को दोनों की क्रिया और प्रतिक्रिया से परमेश्वर की ज्योति योगी के 
“छदय में पूर्ण रूप से च़मकने छगती है । अतएव महर्षि व्यास्त ने कदा दै-- 
“स्वाध्यायादोगमासीस योगाद स्वाध्योयपामनेत । 


स्वाध्याय योग संपत्त्या परमात्मा भकाशते ४! 

कच उस अज, उ, कौर, सम. तीन वर्णो की व्याख्या करते हैं। 

अ के यूढ़ अभिप्राय का ध्यान करते समय योगी अपने भन में राष्टि के 
मद्दान चिस्तार को देखता है, जिसमें कि महाद्क्तिशाली नक्षत्र अपनी- अपूर्य 
धभा के साथे शल्य मार्गों में निर्विघ्न चक्कर काटते हुए अनस्तता के समुद्र में इथर 
(आकाश) के अददृ'्ट और अत्यन्त खुन्द्र तरड्गः उत्पंत्न करते हें। चद 'सखेड्टि के 

* मद्दान्‌ अर्थ फा चिल्तेंन करता है, क्योंकि, उपनिषद्‌ के छाब्दों में, सृष्टि का 
'मद्दान्‌ विस्तार सनातन, सर्वव्यापक सता के रुवभाच और गुणों का व्याख्यान 
रूप ले | सष्टि उसकी दिउय इष्टि में नियत अंड्रगें बाली पएर्क बिशाल रचेना 
प्रतीत छोती है । इस रचज़ा का समक्षेत्र पेसा पकरूप है कि अत्यन्त दृरसरुथ 
नक्षज्ञों की--जिनके प्रकाश को यद्यपि ईथर (आकाश) के शीघ्रमामी पद्धेें पर 
सवार होकर १८०,००० मील भति सेकण्ड के अछोकिक वेस के साथ -दौड़ते 
छुप. आज चव्छासत्रों वषे व्यतीत हो चुके हें पर वह अभी तक भी हंमारे लोक -े 
चासु मण्डल में छुस नहीं सका हे--नहीं नहीं, भत्युत उनसे भी दुरस्थ-तारा- 
गण कटी रचना भी भीतर से उसी विधि से हुई है जिससे कि स्पैर..जगत, 
:ज़िखका कि. हमारी प्रूथ्ची एक साग है, चना है | बह्लक्ताप्ड की इस्त सुनियम 


श्श्छ ., ;.... ग्ुख्दत्त लछेखावली.। , ; 








आर शानमय रूचना का-जो रचना कि पृथ्वी के.सर्वोत्कष्ट भ्राणी, मन॒ध्य, के 


« समान पूर्ण; और जो ब्रह्माण्ड के इस अद्भुत जीच (मनुष्य) के खददा मस्ति- 
/ पक आमाशाय, पैर, और अन्य अवयलस रखती हे--ध्यान करने के छिए आओ 


'इमं अथर्वचेंद के -निम्नलिखित अत्ति अछ मेचों पर विचार करें जिनमें कि इस 


: विश्व की रचना -का जिसका नमूना कि यहें हमारा सौर जगत: है, चर्णन है-- 


यस्य भूमिः प्रमान्तरिक्षम्र॒तोदरम्‌ -। 


_ दिंवे यरचक्रे मूर्धानं तस्मे ज्येष्ठाय अह्मणे नमः ॥ 
.  यस्य सूख्यश्चश्षुश्च॒न्द्रमाइ्च पुनर्णवः । 


: . अभि यरचक्र. आस्ये १ तसस्‍्में ज्येष्ठाय अह्मणे नमः 


' 'यस्य वातः प्राणांपानों चक्षुरज्ञिस्सो मंच । 


ह. “ दिंशो यश्चक्रे प्रज्ञांनीस्तम्मे ज्येखायं बरद्मणे नमः |॥ - 


अथर्त>काण्ड१०, .पं०२३, अनु ०४, मेन्न२२०,१३,३४ । 


अशे--हम उस परम पूज्य परकरह्म के पास . (अपने ध्यान में) अंत्यल 
पूजा भाव के साथ जाते हैं जिसने अह्याण्ड के इस ढांचे को अपने अखि्तित्व 
का एक सजीच प्रमाण और अपने. स्वभाव तथा झुणों का प्क अत्येत अलुरूप 
पाठ बनाया है, और जिसने इस अदभुत रचना में (१) रूथ्ये को उसके प्रकाहा- 


'“भान्‌ वायुमण्डछर सहित सस्तिएकं का, (२) सखयये और पृथ्ची के सध्यस्थ अनन्‍्त- 


+,रिक्ष को उद्र'का, ओर (३) पृथ्वी (संब नक्षत्रों के नसूने) को- नीचे के शारीर 


“ था पैरों का स्थान.दिया है। दम उस्त परम खंत्ता का पूजन करते हैं .जिस्तकी 


'शष्टि में (७) सूंय्येऔर चांद .दो आंखें हैं, और (५) ताप सुख - है; । दम उस 


- परमेश्वर की आराधनां करते हैँ जिसने (६) चायु मेण्ड़़-को उस राचना के 


केफड़े और (७) दिशाओं को उसके कान बनाया है । आओ हम: उस - अनन्त, 


- और स्व व्रिधाओं के स्तोते परमात्मा प्ही उपासना करें । 


अ्हां उंपोस्कक के ध्यान्त के लिए खंष्टि रचना की -पू्णे व्यवंस्था. दिस्व- 
छाई गई है । क्‍योंकि, क्‍्या-सूंथ्ये अपने चायुमण्डछ सहित .इस रुचना फा 
मस्तिष्क नहीं है '? मन्तुष्य-शरीर में सस्तिष्क, जिसका पारिसाबिक सलाम 


* लुइंव मस्तिष्क और छघ्ु सास्तिष्क है, संशोधित सखूक्स तत्तों से बना है, चह 
“/आणभ्ूत श्यक्तियों का उत्पादक और नाड़ी-लबेधी बरछ का स्थान है, चह शारीर 
- के सभी व्यापारों और गतियों का नियन्ता दे-! रूय्यें सी, मस्तिष्क के सचदा, 

' स्शोध्ित स्वृइ्म तत्वों का संचय; चखुम्बक, बिणुत्‌, रुप, उच्णता; गति, और 


- झाष्डक्योप॑निपद-फी व्याख्या । २१५ 





किरणविकिरण-विपयक हाक्तियों को उत्पद्न फरने चाल्ा अत्यन्त प्रवल यज्ञ: 
दाहा और इडिंशील चल और उस वर का आश्रय जिसे य्ूगर्सशास्त्र की परि- 
भाषा सें “सबप्परियल डीन्यूडेशन” या भूमिस्थ पर्येत सद्भप' कहते हैं, और 
नक्षत्र तथा घूम्रकेतु सम्बंधी सर्वे गतियों का नियन्ता है । वाझु सण्डल्छ 'स्रे 
परिपूर्ण अन्तरिरेश्ष चस्तुतः आमाशय, या भोजन फो पचाने वारा करण है, जो 
कि उन पदार्थों को खूब्म और सं्रशोघित कंरता है जो कि उस्दे दिए जाते हैं । 
चायुमण्डल में छी बादल बनते, भाफें सूक्ष्म होतीं; बिजली की घाश्राएं, उत्पत्न 
होतीं. पार्थियच लवण और घातुओं के बाह्य कण बाघ्प रूप में उड़ते हैं, और 
इन स्व क्रियाओं के फल फेंलले और मिश्षित होते हैं, यहां तक कि )सय कुछ 
मिल्कर एक समभाव तरर पदार्थ बन जाता है, और चायु-मण्डल के निचले 
स्मरों सर ऊपर चन्बकर जम जाता है, और चहां सत फिए निर्मल, महोपयोगी, 
खनस्पीति-जीवनदाता घर्पा के रूप में घबरसता है । ठीक इसी प्रकार आमाशय 
उसमें पड़ने चाले भोजन को सूक्ष्म और शुद्ध करके इसके रखाल अंछों में सत्र 
अरुण प्राणभूत रस्त के तत्व निचोड़ लेता है, और चर्पा के सदश हृदय पर बर- 
साता है । परन्तु आमादशय में प्रवेश करने से पू्े पदार्थों को मुख में से शुज्ञ- 
राना पड्धता है । सुख अपने जबड़ों की सहायता से ठोस भोजन को वारस्थार 
चसयवाता है यहां तक फि चह धारीक दोकर और थूक के सांथ मिलकर एफ 
तरल पदार्थ बन जाता है। इसी प्रकार पार्थिव पदार्थ वायुमण्डल रूपी आमा- 
' छाय में प्रवेश करने के पहले, ताप रूपी मुख में से झुज़रते हैं । क्योंकि घद 
कौनसी नासटी है जो पार्थिव पदार्थों को उच्चतर सण्डल्छों में ले जाती है? चहद 
क्या है जो प्रथ्वी के दढ़ ठोस्त पदार्थों को पीसता, छिप्म मिन्ष करता, -ओर 
साफ के समान सूक्ष्म बना देता है । या चद क्या है जो इन पदार्थों को प्रकृति 
के थुक अर्थात्‌ जल में घोल देता है ? यह स्तारा काम ताप करता है। ताप के 
चचल, प्राणप्रद, और थरथराने घाले विकंपनों के बश्शी भूत दोकर ठोस पदाये 
तरझ, ओर तरल पदाये वाष्प चन जाते हैं | ताप जे ही, इस प्रकार खूक्म बने 
हुए. चाष्पसमय परमाणु उष्णता के पह्ों पर सवार होकर ऊपर के अपेक्षाकृत 
शीतल मण्डल्डों में ले जाय जाते हैं । ताप छी तरलरू सरोवर में सत्र घायुमण्ड्ल 
के जलमय तर्चों फो चाट जाता है | जिस प्रकार सुख भोजन और आमाशयय 
के सध्यरुथ है ठीक उस्तरी भझ्कार ताप पार्थिव पदार्थों और चायुमण्डरू के सध्य- 
सरूथ है। पेर हांरीर का सब से निचला भाग है। यह मस्तिष्क -रूपी स्॒िंदास्त- 
नारूठढ़ राजा की आशालुवर्लिता का चिह है यह उस्त्र शतिजनक आपवेग की 
आशा का पालन करता है जो कि नाड़ियों . के छाश मस्तिष्क .उसके पास्त 
भसेजता है| इस्ती प्रकार पृथ्वी अन्तरिक्ष के आफाशमय मार्गों के छारा डस्तछ तक 


ह 


हि 


रशद शुरुद् - लेखावल्डी .। 








पहुंचने चाले सूख्ये के भ्रसाव को मानती है। मनुष्य के दारीर में नेत्र इसलिए 


बने हैं जिससे वह रड़ों को देखने और सुन्दरता को परखने में समथ हो | 

इसी प्रकार खूच्ये क्रे भकाश की किरणें, जिस को मेत्र में अद्भारिस कहा 
है, रदयमान्‌ जगत्‌ को प्रकट करती हैं, इस प्रकार खष्टि से उन का वही 
सम्बंध है जो फि ऑसख का मानव देह से है । मज॒ष्य के फेफड़े ने केवल 
धघौरकैंनी के समान पचन को भीत्तर लेजाने और फिर उसे बाहर निकाल देने 
या रक्त में आकस्तीजन नाज्ली शुद्ध चासु मिल्यने के ही योग्य हैं, पत्युत ये 

मस्तिष्क को प्रत्यक्ष रूप से बलूप्रदान करने वाले अद्छय तत्त्नों की भी भीतर 

स्त्रींचने में समथ हैं । इसी भकार चायुमण्डरू न केचल वाष्पाकार कणों को 
आकर्षित करने या उड़ते ड॒प्ट पार्थिव कणों को दुर हटाने के ही योग्य है पत्युत 
चह पृथ्वी सन, विशेषतः दोनों छुर्बो पर, मानों दोनों रक्तकोपों ( फेफड़ों ) से, 
अह्णात्मक और घनात्मक विजली की धाराओं को खींचने में भी समध हे । 
बिजली की ये घारायें पृथ्वी को सदा के लिए छोड जाती हैं । 

इसतललिए्ट दृष्टान्त# प्रत्येक युक्त रूप में पूर्ण है। ध्यानावस्थित उपासफ को 
सारा ब्रह्माण्ड खिर, प्राण, नाभि, मुख, नेत्र, ओच, और पार प्रतील होता है 
ओर इस भकार मानव-शरीर की रचना हुई है| सुख की आमादाय से, आमा- 


झाय की फेफड़ों से, फेफड़ों की सस्तिष्क से, और मस्तिष्क्र की सारे: शरीर से 


कं पाठक के चित्त पट पर इस भाग को अ*द्वेत्त करने के लिए दहन चदिक साहित्य के 
मिन्न मिन्न भागों से इसी अकार के थोड़े से मिन्न भिन्न चित्रों का केवछ साहइय उपस्थित करेंगे 


“ जिससे वह अकृति की रचना की कुछ व्यापक और प्लाधारण कल्पना कर सके, और सादशय 


को सादइ्य ही समझे, न कि कुछ आ।र। दस यजुर्वद अध्याय ३१, मेत्र ३३ उद्धृत करते है-- 


नाभया आसीदन्‍्तरिक्ष< छीष्णों छो! समवर्त्तत । 
पद्भ्यां सुमिर्दिदा! ओजात्तथा लोकाँ '॥ अकल्पयन ॥ 
अर्थ--“ परमेश्वर ने अन्तारेक्ष को आमाशय, सूस्ये का सिर, एथ्वी को पेर, और, 
अबकाझ अर्थात्‌ दिशा को कर्णघुट के सब्झ बनाया है |” मुण्डकोपानेपद्‌ द्वितीय मुण्डक प्रथम 
खण्ड के चतुर्थे मत्न में लिखा हैं--८ 
आय मूर्दधा चल्लुपी चन्द्राइय्यों दिशा श्रेत्रे घाग्विकरताश्व वेदाः 
पायुः भाणो हृदय विश्वमस्य पदभ्यां-प्रथिवी ह्ेष सर्वभृतान्तरात्या ॥ 
अर्थोतू---सब पदार्नो के भीतर निवास करने वाले सनातन परमात्मा ने अभि को सिर 
के स्थान में, सूल्ये और चन्द्र को दोनों नेत्रों के स्थान में, दिशाओं को कानों के स्थान में, रचा 
दै। वेद उस के बोलने की इन्द्रिय, वायुमण्डल उसके फेफड़े, सारा विश्व उसका छुदय, और 
नक्षत्र उसके. पैर हैं । इस प्रकार वद्ट सब में ध्यापक दे । 


भाण्डूक्योपनिषद्‌ फी व्याख्या । र्श्७ 











पूर्ण उपयुक्तता का अद्ुसच करने, कौर साथ ही उसी के अज्ञुरूप. सृष्टि के 
अ््भों का पररुपर संयोजन साक्षाद्‌ कर लेने से क्‍या उपासक स्वेव्यापक, 
स्तनातन परसात्मा को, जो कि अपनी अभिव्यक्तियों में ऐसा तेजोमय है, प्स्क 
क्षण फे लिप भी भूछ सकता है. ! आओ दम जिज्ञासा करें: कि क्या मल॒ष्य- 
बारीर में भी मस्तिष्क. फेफड़े, आमाशय, और दूखरे भाग व्यर्थ हैं, था भौतिक, 
जड़, और शरीरशास्र-सस्बन्धी सर्व के सब व्यापारों फो जड़ भकूृति के. अँछ्यों 
की तरह केवल अवोधपूवेक करने के लिए ही चसे हैं ? क्‍या अज्भों का यह 
झुन्दर संयोजन फेवल देवाद, दोगया दे या केवछ “परमाणुओं के आकस्मिक 
सड़़म” का फल है ? फ्या प्रकति की अंधी घाक्तियां विना सोचे समझे ही 
आपस में मिल गई, और कया आफस्मिक, जस्तात, और अकथनीय झकरों के 
उपरा»ण्त उनके परस्पर आलिड्भून से ही बाहर से ऐसा झुन्दर प्रतीत होने 
चाला भानव शरीर वन गया ? नहीं, व्यापारों का यह संयोजन व्यथ नहीं. । 
मस्तिष्क, मुँंद्द, आमाशय, फेफड़ों, पैरों, आंखों, और कानों, का चना छुआ यह 
भन्द्रि, फेवल प्फक नाटक भवन है | इसके फमरों का परसरुपरए सम्बन्ध कारी- 
'गर ने बड़ी हुराई से रखा है | निस्सन्देह, शिवूपी ने इसे किसी के अभिनय 
के किप्ए चताया है | तब इस मानव-रत्वना रूपी रँगसश्च परः खेल करने चार 
सट कौनस्से हैं ? इस्र में सनन्‍्देह नहीं कि नट हें पर वे यथोचिचित और खझुनिये- 
जित के अ के बिना अपनी निपुणता और चातुर्ये नदी दिखछा सकते | थह 
नट ये हे--- 

पांच शान इन्द्रियां अर्थात्‌ खुनने, छूने, देखने, चखले, ओर संूघने की 
इन्द्रियां; पांच फमे इन्द्रियां अर्थात्‌ दाथ, पेर, कण्ठ, गुदा और उपस्थ; पांच 
जीयन-भूत नाडीजन्य झाक्तियां या प्राण, अर्थात्‌ प्राण, अपान, समान, उदान, 
और ब्यान; मन अर्थात्त, अन्त:ःकरण जिस में बाह्य जगव के साथ व्यवहाण 
फरने की इष्छा उत्पण्त होती है ओर जो कट्पना शक्ति प्रकट करता है; बुद्धि 
अर्थात्‌ निः्बय करने की शक्ति; चित अर्थात स्मरण छाक्ति, और अहड्ूपर 
अर्थात्‌ व्यक्तित्व और अभिसमान का कारण जीवन-रूपी नाव्क में ऊन्कीस 
अंडदुय नट हैं मल्ुण्य फी आत्मा, शरीर-सन्दिर में ले, अपनी इलन्द्ियद्तत्ति, 
गति, स्घतिक अज्ञुभव, फव्पना, पभाण, निश्चय, छौर अहद्भुतर फी शक्तियों फो 
प्रकट करती है । क्‍योंकि जब तक दारीर के विविध अज्भड परस्पर उपयुक्त न 
हों, अर्थात: एक अज्भ दुसरे अँग की आवद्यकता को पूरा न फरता दो, और 
उनकी परख्यर क्रिया और संंघणषेण सत्र उत्पन्न होने चाली यांजिक, रासायनिक, 
और बैज्वत शक्तियां समावस्थित न हो तब तक जीवन केसे प्रकट दो सकता 
है. ? इसलिए यद आवद्ययक है कि शरीर योग्य अवयधचों सर सस्पन्न दो, इसके 
घिना यह थांज्षिफ, रासायनिक, ओर चेदझुच शक्तियों को परस्पर स्मावस्था 








मे छत्पक्न करः नहीं सकता | इसके अतिरिक्त- इन शक्तियों का खुब्यचस्थित 
छोना भी आवच्यक है, तव छी जीवन अपना भरकाश कर सकेगा । शरीर उस 
- खमय तक इन्द्रियालुसमच या चलने फिरने की ओर को £च्ृत्ति अकर नहीं कर 
सकता जब तक कि जीवन उसे इस प्रकार प्राणयुक्त, लूचकदार और संस्कार: 
अददष्प करने के योग्य न वना दे । जब तक इन्द्रियाउ्ुभव का नियम पूर्ण रूप 
से अतिघष्ठित न दो ले कल्पना और थिपय अदहण झाक्ति का उदय नहीं हो 
सकता | विषय अहूण इझाक्ति के भयोजनीय, मानसिक विन्चारों से सुक्त होने 
के प्रथ्याव ही सुलना और चिचेफ की दाक्तियाँ काये कर सकती ओर मान- 
सिक संस्कारों को चुनकर जातिनिर्दिछ्ठ और- सॉकेतिक -भाषों के रूप “में 
परिणत कर सकती हैं। इन्हीं सा्ों को सुखति अहण करती और कड़ी खाच- 
घानता से संचित करती है) और, अन्तत्त;, अहडडूमर का रहस्य रुखुति को 
यथार्थ घारणक्षमता पर आश्रित है, क्योंकि इसके सिंचा अहड्भूपर और है ही: 
क्या कि प्रत्येक मछुष्य का आत्मा अपने सर्वेथा विभिन्न अज्ुभवों के कारण 
अपने व्यक्तित्व का दुसतरों सर प्रथकू अनुभव करता है । इस्त प्रकार यह स्पष्ट 
है कि शरीर-संदिर इस्त प्रथोजन के ल्िप्पट खूब तैयार किया हुआ एक चिंशाल . 
रंगमज्न मात है । इस पर मुख्य नावककर्ता, अर्थात महुष्य का आत्मा, अपने 
प्रतिनिधियों को बारी बारी, एक दूसरे के चाद, नाटक खेलने और रंगमज्ज को 
दूसरे आने यलों के लिए तैयार करने के लिए सेजता दे! शारीर-मन्दिर रूंपी 
रंगमशण्न पर जो पहला प्रतिनिधि आता है बह शाण है। यद अपना खेल-समाछ 
करके दुसरे प्तिनिधि, इन्द्रियाजुमव, के लिप्ट स्थाव तैयार करता है । बह, 
फिर अपनी बारी में, अपना खेल पूरा करके, विषयअहण श्यक्ति, तुछना,- और: 
स्मति के वारी चारी आने के लिप्ट स्थान को ठीचछ करता है, यद्धां तक्त कि संव 
के अंन्त में स्तर्यं सानच आत्मा पुण्णेरूप स्रतैयाररंग्सज्व पर अपनी आस्म-संत्ता 
की शाक्तियों का प्रकाश करने के छिप्ट अकट दोता है। .इसलिफ यद् झुन्दर 
संयोजन बिना. प्रयोजन के नद्धी।_.॒., 300 2० 8 8 हो 8 
._._ जो हार मल॒ुष्य के आत्मा, का है चही दाल ईश्वरीय सत्ता का है - 
सृष्टि में सूस्य, चन्द्र, सम्यत्र, चांसुमण्डल और तत्त्वों का यह -अदभ्ृत विधान - 
फेचछ इस लिए है कि ईश्वरीय आत्मा को अपने सावेचिक, जीवन,इन्द्रियक्षत्ति, 
ओर चुद्धि के सनातन तत्वों को प्रकट करने, और अपनी अपौसयेय सचा का: 
याहा जगत में प्रकाश करने फे छिप मौतिक तत्त्व के बने हुए अद्मण्ड रूपी 
पूणेत्त: जीचित और वलवान्‌ शरीर की बैस्ती ही आवश्यकता है जैसे सिं - 
भल्ुष्य-आत्मा को नर-देद्द की है | इसीलिए योगी जों. अक्सर की 'अः खाचर स्तर 
आरम्भ करता है; इस के ग्रढ़ वचाय का सन सें जप करता है; अपने मानसिक . 


माण्डक्योपनिषद्‌ फ्री व्याख्या ! २१९. 


2 -*००००-० “2-०: ०-77 :220»:.--7 7-7“: % “4777-77: 7 772%“7 7:77“ 7>“"7%**--7-77“*:*7-7577 ०7772" -77“०-०८-०--०--777 


नेच्ों के सासने सहान्‌ रूष्टि की सप्ताड़ रखता का. चितन्न प्रस्तुत करता:है; , 
उसके क्रिया-साधक और अद्भ अवयवमसी रचना का ध्याच घरता है; उखकी 
आंवश्यकता, उद्देशं, उपयोगिता, और उसके तत्त्व का चिन्तन फरता है; और 
अधिक आस्तरिक और आध्यात्मिक नियमों ( उपयुक्त उन्नीस नियमों ) के 
अस्तित्व का उस पर भारी प्रभाव होता है; ये नियम ऐसे हैं जो कि प्रकट होने 
के छिंए बड़ा चर देते रहते हैं; इस्किप्प योगी संचैनियन्ता, सर्वव्यापक 
आंत्मा, चैश्यानर, का ध्यान धरता है, जोकि ओं को चनाने चाले तीन वर्णों में 
एक चंणे भा का ठीक ठीक आशय है । 

अब ध्यान की दूसरी अवस्था फा वर्णन करते हैं । नियमे से नियम, 
भर अनियम से अभियम उत्पन्न छोता है| धरकृति पर खझुत्यवस्थित शाक्तियों 
की क्रिया का फल खुज्यवस्थित रचना होता है; गड़बड़ शक्तियों का परिणाम 
फेवल गडवड ही दो सकता है. | गणित, विद्या इस सिप्दान्त के प्रमाणों से 
भरी पड़ी है | उदाहरणाथ किसी चस्तु की पक चक्त में खुब्यवस्ियित, एक्रूप, 
नियमित गति को लीजिए | गणितशास्त्रश्ञ छोग कहते हैं कि यद्ध गति अवकेन्द्र 
और अभिक़ेन्द्र नामक दो दाक्तियों का फल है | यदि घूमने वाझी घस्तु का 
वेग ध्‌ दो और जिस चक्र अर्थात्‌ इत में वद धूम रही है उसे की शज्रिज्या पत्र 


हो तो अभिफेन्द्र शक्ति “पद होगी । इस प्रकार गणितशास्त्री हमे बताते 


कि किसी घस्तु के चक्र में घूमते समय उसकी अभिकेन्द्र और अपकेन्द्र' 
इाक्तियाँ एक दूसरे से तुली रहती हैं, और उनका उस यसूतु के वेगे तथा उस 
के मारी की जिज्या से एक नियतं सम्बंध होता है । फेचछ यह नियत संयेध 
ही ( जिसे इन दो झाक्तियों'फी उंयवस्था भी कह सकते हैं ) वक्ाकार गति 
जत्पन्न. फर सकता है। एक और परिछिज्न संचेध के हो जाने ते गति अण्डा- 
कार हो जायगी | शतपव यह रुपष्ट है कि बाह्य उयों के रूप और निश्रसं का 
फारण अन्तरीय व्यवस्था ही है. । इसको अधिक, स्पष्ट करने के छिए थों 
समझ्षिय कि परमाणुओं की आसन्तारिक मन्द गति के फारण ही ठोत पदार्थों 
फी उत्पत्ति दोती है| चस्छुओं की अन्वरीय चचछता से ही दश्य तरकरू पदाये 
बनले हैं.। परमाणुओं की अन्तरीय अत्यत अस्थिरता के कारण अणुओं के 
झुक्तमारी पर चिचरमे से छी बाष्पीमयी अवस्था उत्पन्न होती है। अच्छा, इस 
से भी अधिक रुपरिचलित पक और इशष्ठान्‍्त छीजिए ॥ बीज अपनी अहदय, 
आन्तारिक सवंना के कारण ही उग कर ठीक, ठीक अपनी ही जांति उत्पन्न 
कर सकता है । अन्तत्त:, मस॒ष्य, के चीय्ये के सूध्म कीडे भी अन्तरीय परन्तु 


२२० . झुरूदत्त लेस्नावकी । 





अहदय इन्द्रियचिन्यास रखते दैं, क्‍योंकि वे सजीव शरीर के से अगों,इन्द्रियों, 
ओर का्य्यैक्षमताओं (अड्भगादेगात्सम्मवासि-सामचेद) से, आणभूत सार अर्थात्‌ 
चीय्ये की क्रिया द्वारा निकाले हुप्ट परमाणुओं से बनते हैं | इस्र अन्तरीय 
इन्द्रियविन्यारसत की कृपा से ही ये कीड़े हवह मलुष्य-शरीर उत्पन्न करने में 
समर्थ हैं। अतएव यह रुपष्ट है कि सदेव उत्पन्न करने चाके कारणों की अन्त- 
रीय सना दी वाह्म दरुस-जगत, में रूप, नियम, व्यवस्था, या संयोजन उत्पन्न 
करती है| तो कया यह आचद्यक नहीं कि चैश्वानर रूपी सर्वनियन्ता, स्चे- 
व्यापक ईश्वरीय आत्मा जो अपने इस्त ब्रह्माण्ड रूपी शबरीेर-मन्द्िर का विशाल 
और सर्वोच्र पुणे भवन तैयार करता है, आप भी अगमय और: झ़ुव्यवस्थित दो 
निस्सन्देह इ/वरीय शक्ति के रचनाकारी, सयोजक, वियोजक, और रूप और 
आकार बनाने वाले नियमों की क्रिया में स्ामयिकता काने के लिए यद आवश्यक 
है. कि उनकी प्रशत्तयां नियत हों, ओर उनके अन्दर सहकारी सहानुभूति 
की नीति काम कर रही हो, जिस से कि वध खार्मजस्य, नियमपरता, और 
स्तामयिकता उत्पन्न हो जो कि खूथ्ये, चन्द्र, और तारे: पृथ्वी और नक्षत्रों के 
स्राथ मिल्ठ फरः दिन और रात, ऋतु और ज्वार भारा, प्रकाह्ा और अधकार, 
उदय और अस्त, अदहण और झास्तर, नक्ष्त्नों और घूस्नकेतुओं के सवूथ्यें के अति 
निकट और अति दूर होने, आगे और पीछे हटने वाली गतियों, ओर उपग्रहों 
की कलाओं के घटने बढ़ने की परम्परा में दिखाते हैं | इतना ही नहीं । अत्येक 
जाति के प्राणघारी असंख्य हैं, और फिर क्या चनस्पत्तियों और क्या जीच 
जल्‍्तुओं दोनों की जातियां सख्यातीत हैं । प्रत्येक प्राणघधारी न केचलू बढ़ता, 
जीवचित रहता, और अपनी ही जाति को फिर उत्पन्न करता है भत्युत वह 
अपनी स्वस्क्ृति और खूक्मता के अज्ठुसार इन्द्रियकक्ति, विद्यान्ञभव, निर्णय, 
स्मृति, और शान का प्रकाश करता है । इन अदुझ्युत शक्तियों और चअष्ठाओं का 
प्रकाश कहां से दुआ ? निरुसन्देदह जीवन, इल्द्धियात्मच, और बुद्धि रूपी 
इंश्वरीय तत्त्व अवच्य बैसे ही पररुपरः एक-रूप और एक रस डल्‍ कर अन्तरीय 
शरीर रचना में संयुक्त हुए दोंगे; जिस्र से सजीच प्राणघधारियों के ऐसे शुण- 
झुक्त और उपयुक्त शारीर पेदा दो सके । इस के पहले कि रहृष्टि की सामश्री 
का उन सत्त अड्भों में विन्यास डुआ जिन से कि स्वष्टि का ढांचा बना है. 
अन्तरीय रीति से र॒न्यवस्थित आत्मा, तैजस सृष्टि की रचना, विधि का 
चिन्तन करता था; झौर इस के पूवे कि गति के तत्त्वों को प्राणों ने, प्राणों के 
तत्त्वों को इन्द्रियाुभव ने, और इन्द्रियान॒ुभव के तत्त्वों फो चुद्धि ने अछग करके 
अपनाया जिस से कि दरीरघारियों को विविध प्रकार की काय्यक्षमताएं 
मिलीं, चद्दी इश्वरीय सत्ता, तेजस, साणधारियों की रचना-विधि के विचार में 
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.  निमझ था। झणप्टि की अन्तरीय बनायट में, ईश्वर का उस्तके चित्य मानचित्नों 

में ध्यान करना उसका उसकी दूखरी अवस्था अर्थात्‌ चिन्तन अचस्था, (जिस 

का पारिभाषिक चाम स्वप्न अवस्था है) में चिन्तन करना है| क्‍योंकि जंच 
मल॒ष्य स्वप्त में मस्तिष्क के चेतव कार्य और चेणा से थोड़ा सा निन्वत होता. 
है, तो उस पर कोक प्रसिद्ध भौतिक निद्गार आजाती है. | इन्द्रियों की 'चेएा' 
जिस से अन्तरात्मा ने बाह्य प्रति पर कायये किया होगा, अस्थायी रूप से. 
छझठर गई है, परन्तु फिए भी समन स्थिर नहीं | मस्तिष्क रूपी भचन के अनेक 
कमरों में किलोंलें करता हुआ यह चचकल भन अपने अछुचिन्तत इन्द्रियाउुसचों 
ओर कल्पनाओं को इकद्ा करता है, और उस समय इन फकल्पनाओं और उन 
वबिएयों में ज्ञिच की कि ये फटपनाएं/ हैं सेद न कर सकने के कारण इन को- 
आपस सें ताने चानें की तरह घुन डाकता दे, और स्वप्त में, उस जुने हुप्ट उच्षय 
का ऐसी चास्ताचिक रीति से उपभोग करता है जैसे कि घद् प्रक्त विषयाश्रित 
सामओी का बना हो | यही बात स्व॒प्रावस्था?? वा चिन्तनाथस्था फी हे । 
क्योंकि, यद्यपि दस परमेश्वर को वाद्य ध्रकति पर क्रिया करते और इसको 
नाना रूर्पो में विनिश्यक्त करते नहीं देखते, फिएः भी हम: उस्ते, स्वभावस्था की 
तरह, धक्तति के परमाणुओं को जोड़ते, उन्हें अपने २' स्थानों में संचित 
आओऔर बिनियोजित करते, और अन्त को एक सर्वेथा पूणे मानच्चिन्न आन्तरिक 
शीति से सोचते देखत्ते हें । मानों हम परमेभ्दरःः फो भौत्तिक खष्टि से अछग 
धोकर जगवद की निर्माण-चिधि फा चिल्तन करते छुए देखते दें । 


परमेश्दर फे इस दश्तेन के उपयरान्त, जोकि ओस, को बनाने वाले द्वितीय 
चर्ण' छ का ठीक ठीक आशय हे, योगी  त्तीसरे चरण स्‌ का विचार आरस्म 
करता दे जोकि तीसरी अवस्था, अर्थात 'मुषुप्ति अवस्था, को प्रकथ करता 
है। हम कह आए हैं कि स्वप्नाचस्था में मन भस्तिष्क के चेलन काय और क्रिया 
से अंशत:ः निइत दोता है | छेकिन जब स्वभ्न देखने वाले फो गाढ़ निद्रा आ * 
चेरती है तो मन मस्तिष्क से पू्णेतः निन्चस्त होकर केवछ शारीरिक ढाँचे के 
जीवन फो स्थिर रखता, और अपनी आसरोग्यकारी और घटनाप्रधान रीतियों 
से शरीर को बछू और पराक्रम घदान करता है। यद सारी करियर सानों अपने ज्यप 
चिना इच्छा-के. ही होती है। ऐसे ही आओ उस इश्वरीय आत्मा का चिन्तन 
करें हमें सोचना चाहिप्ट कि जीवन, इन्द्रियद्क्ति, और घुछ्ि रूपी ईश्वरीय 
* तरत्चों को किससे परस्पर योग्य सम्बन्ध में पद्त फरने का निश्चय फिया ? 
. किसने ईशवरीय ज्ञान के तत्त्वों को सिखाया कि थे अपने आप फो खष्टि के 
पूर्णे रचना भमानजिज में विनियुक्त और खुव्यवस्थित कर्रे ? मानव मन में 


श्श्र *..ग्युरुदुच लेखाबछी । 
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नवीन चिचारों की विभावना और नवीन कल्पनाओं की उत्पत्ति या तो शिक्षा 
के धमाव से, या किसी सारी आयवह्यकता की प्रेरणा ले, या कमी कभी 
सम्भवनीय अग्नच्चिन्ता के कारण होती है। छेकिन ईश्वरीय मन शिक्षा, आब- 
अपकता और अग्नज्िन्ता के उन नियमों के अधीन नहीं जोकि नश्यर मनृप्य 
पर शासन करते हैं | इेशवर का नियम उसका अपना ही स्वरूप है | किसी 
बाछ्य प्रेरणा के संस्कार और किसी अभावजन्य आवद्यकता के दृवाय के बिना 
केचछ सहज स्चेज्ता और ख्राभाविक स्वयंस्तिछता सत्र दी इंश्दरीय सुन्लप 
के तत्व व्यवस्था या रचला-चिन्न में प्रद्॒त डुणए थे | या उपन्तियद्‌ के 
शब्दों मे--- 
“ “न तस्य कार्य्य करण च विद्यते न तत्समो नाभ्यधिकश्ध दृत्यते । 

परास्य शक्तितविविधेव श्रूयते स्वामाविकी ज्ञान व क्रिया ॥7? 

“महान सनातन आत्मा में फोर्ड परिवर्तन नहीं होता, फार्य्ज करने के 
लिप्एट उसे किस्ती साधन का प्रयोजन नहीं, न कोई उसके सुल्य है, और न पते 
डख से अधिक है। चह् सर्वोत्तम शक्तिशाली सत्ता है, उस में सहज सर्च ज्ञता, 
सर्वशक्तिमत्ता, और चेष्ठा है .?” जिस प्रकार गाढ निद्वा में रक्त की गति, 
प्राण यात्रा, और झछारीर की कान्ति को दुर करने चारकी क्रिया, सच की सब 
जाग्रतावरुथा से भी अधिक नियमपरता, सामंजस्य, और स्वाभाविकता के साथ, 
मानव आत्मा के शगीर के साथ सेंसर मात्र से ही, होती रहती हैँ, और उन्हें 
आत्मा की केवछ स्वाभाविक चेछा के बिना और किसी सदुग्दप या आलेख्य 
की आवश्यकता नहीं होती; उसी प्रकार खुछुघछ्ति अवस्था में परमात्मा को सबे- 
शक्तिमचा, सर्वज्ञता, और सर्वेकसेत्व का, अत्यन्त नियमपरता, सार्मजस्य और 
पूणेता के स्वाथ, विचा इच्छा के प्रथलल अथवा मस्तिष्क के दीथे परिश्रम स्तें 
तैयार किए नकरशे के, केवछ उन खनातन, स्वतः-शानवान नियमों और भावों 
फी स्वाभाचिक किया से, जिनकी मूर्ति कि चद् आप है, प्रयोग करते छुए. देखा 
जाता है | ई*बरीय आत्मा में स्वाभाविक चेष्टा.सानने से मछुष्य की स्पत्मा को 
पड मिछती है; क्‍योंकि यह विश्वास अटदृछवाद या आरब्चताद फी जुरा- 
इयाँ पेदा न करके उन स्वतः ज्ञानमय नियमों की सइज बुद्धि में बढ़ अदा 
हु € डी 
पैदा करता है जो कि मानो ईश्वरीय रूप में सूर्तिसान आर: घनीखूत हैं । 

इस्त चिषय को दूखरी भकार से समझने फे लिए, आओ सोचे कि च्ाप्टी- 
रिक नेत्न बाह्य पदार्थों को केसे प्रतीत करते हैं | आंख करी इन्द्रिय फोलोआफी 
की अंधेरी संदूकची (केमरा ऑब्सक्योरा) के सदझछय, उस्तका जलूमय रस 


भाण्ट्ूक्यीपनिपदू फी व्याख्या #ैशे३ 








सफस्िकबत, केक्त छीह्षो के सउश, और काच सदझा रुस उस लेक शीदे का 
कप्म देता हे जिसमें से कि भ्रकादा की फिणण सुड़ जाती है, और रूप अहर्ण 
करने चघाली अच्तरीय नाड़ी का सिर (रेखटिना) फोदोन्नाफी के केमरे के उस्स 
इझीझो के सदश छः जिस पर कि भतिविस्ब चेठ जाता है। जिस प्रकार किसी चस्तु 
का स्पष्ट चित्र लेने के लिये उसका पतित्रिस्थ किसी एक बिन्दु पर जमाना 
आवचरूयक होता दे, उसी प्रकार चअश्लुअक्ल की संझुक्त झिलछियां पक बिन्दु पर 
प्रसिस्रिम्म लेने घयत्दे यत्र हू किससे कि शांस किसी बाझओिछित दूरी पर ठीक करके 
लगाए जा सकती दे। अततप्प्य यदि आंख को केचछ एक सत्र ही समझे, तो इस 
मे फोशोझाफर की अँधेरी स्तदुकची से अधिक देखने व्ती शक्ति नहीं। केमरे प्ले 

गीछे फोटीझआाफर (चित्न लेने यात्टा) लड़ा होता हूं । चचह्द लेकों को टीक स्थान 
पर छगाता, प्रत्तिविस्त्र लेता, और उसने देग्खता से । यही हाल मलुण्य की आर 
का है। भौतिन्त नेत्र के पीछे रूप फो प्रतीत करने, कान के पीछे शब्द को खुनने, 
शौर इसी प्रफारए पत्येक इन्द्रिय के पीछे उसके अचुरूप इन्द्रियालुभव का सच्चा 
नियम चिय्रमान है । जिस धकारः “केमरे” के बिना भी फोटोश्ाफर में देखने की 
शाक्ति बसी रछती है चेसे ही मलुण्य अपने इस सश्ब्र शारीर को छोड़ देने पर 
विद्यालुभव और इन्द्रियालुभव से रहित नहीं दो जाता। मजु॒प्य की आत्मा इन 
नियमों पी सच्ची मूर्ति ऐे। यद्दी दवा ईश्वरीय आत्मा का है। चह उनसवे सनातन, 
अपरिवतेनीय नियमों का सध्या स्वरूप हे जो कि उच्य या ऊद्धमय शरचना के 
भीतर: रहते पे पर उससे स्वतंत्र हैँ, और जो सन रचना चित्र की ज्ञींच में पाप्य 
जपते दें। घास्तव में बह मद्दान, सनातन, सर्वव्यापक आत्मा है जिसके विपय 
में कि उपनिपद्‌ इस धकार कद्ता है--- 

अपाणिपादों जबनों अदीता पद्रयस्‍्यच्छाः से श्ुणोत्यकर्ण: | 
स बेतक्ति वैन्वे न च तस्यार्ति चेचा तमाहुरत्रयं पुरुष पुराणस ॥ 


अर्थाल, परमेश्दर के भौतिक हाथ और पेश नहीं परन्तु चह स्चेच्याप- 
कत्ता तथा सर्वेशक्तिमत्ता रूपी सहज लिद्मों के छारा सरटी प्रकति को लदण 
करता और रखता हे । उसकी सौतिक आंखें, नहीं लेकिन यह देखता है; उस 
के भौत्तिक कान नहीं परः सच कुछ खुदला है; चिस्तत की कोई आनन्‍्तरिक 
इन्द्रिय (असन्तःकरण) नहीं पर घड सघ प्लो झाशता है और उसे कोई नहीं 
जानता | चद परमात्मा है जो कि सब में व्यापक है । इस्तह्िएए इस अवस्था में 
परमेश्दनण का ध्यान उसे छूवं भादों और नियमों की मूर्ते ममनकर किया 
खाता है। यदी स्षुपुप्ति अवस्था है, यही एकाक्कर ओस को चनाने वाले तीसरे 
घणे मे. का आशय है। 





श्श्छ -- झुरुद लेखावली-। - - 








चौथा कोई माजा या वर्ण नद्दीं, न ही यदःजिह्ा से घोछा या उम्बारण 
किया जाता है, लेकिन सच्चा ऑनर्वचनीय नाम है।यद् उस ताक्त्विक सत्ता, 
यथाथ्थ आत्मा, इश्वरीय आत्मा, अचददय, अकाय, छक्षणातीत्त, अज्ञेय सच्चा को 
प्रकठ करता है जो कि एक अद्धितीय, सर्च भ्पश्चों से रहित, पूर्ण छान्‍त और 
पूर्ण आनन्द्मय है । उष्ले अवहूय साक्षात्‌ करना चाहिए । हमें इस मनोरक्षक 
परन्तु अधूरी और आवद्यकता.- के कारण संक्षिप्त व्याख्या को समाप्त करने के 
लिए प्रश्नोपनिषद्‌ पांचवें प्रदन के शब्दों से अच्छे शब्द और नहीं मिलते | 
न [पी ७ अ ० 
'पुतद्रे समकाम ! परश्चापरश्व अहम यदोड्भरस्तस्माद्विद्वानतेनेवायतर्ननै- 
कत्तरमन्वेति ॥ ९५ ॥ स सद्येकमान्मशिध्यायीत स तेनैव संवेदितस्तूर्णमेव 
जगसामामिसम्पञ्मते । तम्॒वों मनुष्यछो ऋसुपनयन्ते स तञ्न तपसा प्रह्मचर्य्थेण 
अद्धया सम्पन्नों महिमानमनुमचाति ॥.१॥ अथ यदि द्विमात्रेण मनासे 
सम्पद्यत सोडन्तरिक्ष यज्ुमिरुलीयते | स सोमकोरऊ्क स सोमर्ांके विभूति 
मलुभूय घुनरावर्चते ॥ ४ ॥ यः पुनरेतन्त्रिमात्रेणेत्रोमिसेतेनेवाक्षरेण परे 
पुरुष्रमभिध्यायीत स तेजसि सूर्य्ये सम्पन्न! । यथा प्रादोदरस्त्वचा विनिमु- 
उूयत एवं ह-वे स पाप्पना विनि्ुक्तः स सामभिरुक्नीयते श्रह्मकोक॑ स 
एतस्पाज्जीवघनात्परास्परं युरिशये पुरुषमीक्षते तदेतों छछोकों भवतः ॥ ५ ॥ 
लिखों मात्रा सत्युमसः३ प्रयुक्ता अन्योन्यसक्ता अनविप्रयुक्ता। | क्रियासु 
वाह्यान्यन्तरमध्यमासु सम्यक्‌ प्रयुक्तासु न कम्पते ज्ञ। ॥ ६ ॥ ऋग्मिरेते 
यज्ञमिरन्वरिक्षं स साममियत्तत्कवयों वेदयन्ते । तमोद्ारंणेत्रायतननास्वोते 
विद्वान यक्तच्छान्तमनरमस्रतमभर्य परश्रोति ॥ ७ ॥ 
हे सब्ध जिज्ञा्ड ! ओम महान्र्‌ परमेश्वर है । ज्ञानी पुरुष इस ओ से 
आश्रय पाकर अपने उद्देश् को प्राप्त करते हैं । जो ओम की पहली मात्रा आ, 
फा, अधोल: परमेश्वर का उसकी जाग्रत अवस्था में ध्यान करता है चह शीज 
ही शानवान दोजाता है, और खत्यु के बाद भी पुनः सर्वेश्षिष्ठ मज्भुष्य-जन्म पाता 
है, और अपनी पूजे उपरखना के संस्कारों के कारण तप, बद्मच्य्ये,चिच्याध्ययन 
और सत्यान्बेषण का जीवन व्यतीत करता है,और इस प्रकार सात्विक परिस्थिति 
पाकर अछ भक्ति के खुखों का अन्चुभव करता है । जो ओम कही 
3 दूसरी मात्रा 
उ॑ का, अर्थात्त्‌ न्नद्म का उसकी स्वप्मावस्था में ध्यान करता है, चद कारणों के 
अन्तरीय छोक की झलक देख लेता है, और, इस्त उपासना की बदौलत 
आध्यात्मिक जगत को पाप्त होता है, और वहां आस्मोश्नति का अत्भव करके 





आण्ड्रक्योपनिचद कौ न्‍्यस्त्या । र२५ 





पुनः मजुष्य वेद पाता है । लेकिन जो ओम के तीसरे चणे सर का, अथोद ईश्वर 


के स्ररूप का चिन्तन करता है घद् दिव्य कान से उदभास्वित होकर सोस्ध को , 


प्राप्त दोजाता है| जिस प्रकार स्ताॉप अपनी पुरानी खाल को फेंक कर पुनः 
नया होजाता हैं,इसी प्रफार तीसरी साजा की उपासना करने चाछा योगी,अपने 
मश्यश दाशीरु फो छोड़कर, अपने पापों और ऐछ्चिक नियेलताओं से मुक्त दोकर, 
परनश्रह्म के श्रह्माण्ड में अपने सूब्म रारीर फे साथ सब फरहीं स्वतन्त्र विचरता 
हुआ सर्वेच्यापक,सर्वेशक्ति मान्‌ परमात्मा फी महिमा का नित्य आनन्द कूटता है। 

सिंदादकोफन । ओम की तीन सात्ञारओं, का ठीक तौर पर यथाकऋ्रम 
ल्िबिन्तन करने से उपासक इस संसार फे दुःखों से छूट जाता है. । प्रथम भाजा 
के चिन्तन से उसे अम्तित्व फी सय से उच्चत अवस्था, जो इस जगत्‌ में सेमव 
शोसफती है, मिलती है; दूसरी फा चिन्तल उस आध्यात्तिफ जगत के आनन्दों 
से भर देता है, और अस्तिस मात्रा पक ध्यान सर उस्त्र मोक्ष अर्थात्‌ अमरत्व प्राप्त 
छोता है | औओस:. दाम । है 3 


० अ .. कै 
मुण्डकोपनिषद्‌ । 

“जचनसिषयदों का अज्ुवाद फरने में जिन फठिनाइयों का सामना करमा 
पड़ेता है उनके चिषय में दुसरे पण्डित चाहे कुछ ली कहें, पर में केवल घटी 
कह स्वकता हैं जो कि में पहले कह चुका हूँ अथात इन दाशनिक पुस्तकों के 
अनुवाद में अलुवादफ को जिस्त कठिनता का स्वामना करना पड़ता है, उस्स से 
जद्करः कठिनता जिन पुस्तकों को में. जानता हैँ उन .में सत्र बुत थोड़ी के 
अन्ुयाद £. जयपस्थित होती ष्लै ।ं ७०९७००७००००००७७००००००००५००००७ "मुझे कई ण्क चाकयों 
का अनुवाद केवल परीक्षा के लिए, या टीकाकार्रों का अज्लुकरण करते डुप्य 


थारः बार करना पड़ा है यद्यपि इस्त बात का सुझे सदा ज्ञान था कि इन चाक्यों 
का जो अथे ये निकालते हैँ खद ठोक नहीं होसकता। ” 


मोक्षसूछूण भद्ध 


आओडइस लत्सरत | 


१-संण्डकाीपनिषंद # । 
._$. पहला झुण्डक, पहला खण्ड । 


अ्रद्मदिवानां प्रधपः सम्वधव विश्वस्य कर्चा भुवनस्य गोप्ता | 
- स ब्रह्म॑वरियां स्र्वविद्या मत्तिष्ठामथन्वीय ज्येप्ठपुत्राय भाइ ॥१४8 
> १. विक्वानों से सब से पहला पविठान्‌ अहद्या था जो फि भरूति के भौतिक 
नियमो का पूर्णे शात्ता और निपषुण शिवपी था । चहद सनुष्य जाति का रक्षक 
था । उसने अपने ज्येष्ट पुत्र अथ्वर फो प्रह्मलन्रिद्या स्विखित्टाई जो फि ब्राफकी सब 
प्रकार की सिद्याओं से अछ है । 
यव्देण यां प्रवंदत त्रह्माउथर्व्चा ता. पुरोवाचाडिर अ्द्मत्रिद्याम । 
सर भार द्वाजाय सयवाहाय माह भारद्वाजो डंड्रेरसे पररावराम ॥शा 
२. जो ब्रह्मचिय्या अथवे ने श्रक्षा से सीसी थी पहेी उसने अद्धिरया को 
सिखस्तकार, अद्विरा ने फिर भारठछाज (सरदाज गोजी) सत्यवाद फो स्विस्खाई, भर 
सत्यघाष्ट मे अगिरस्त को बताई | इस प्रकार यदद परम्परा से चली आई है। 
शौनकों 'ह वे महाशालो5ज्लिरसं विधिवदुपसभ्नः पप्रच्छ । 
कस्मिन्नु भगवों'! विज्ञते सर्वेभिद विज्ञाद भवतीति ॥१॥ 5 
कई. शौनक नासक एक बड़ा सरदार बड़े विनीत भा से अंगिरस के- 
पास आया और पूछने रूगा---/छे भगवन ! घह क्या है कि जिस एफ के जांच 
लेने से वाकी सय कुछ जाना हुआ होजाता है ?” | 
तस्मे स होवाच द्वें विद्ये वेदितिव्य हति ह स्प्र यद जह्मविदो! गदखित 
परा चेवापरा च | 
... ४. उसने उत्तर दिया-- तुम्हें जानना चाहिण्ट कि चियायें दो प्रकार 
फी हैं जिन को अहम के जानने वाले ऋषि पशु (अलौलिक) और अपरा 
(छौकिक) कहते हैं । 
तन्नापरा ऋछरवेदों यज्जुवेंद। सामवेदों5्थवेवेद; दिक्षा कल्पो व्याकरण +. : 
गनरूक्त छनन्‍्दी ज्यातषामात । अथ परा यया तदक्षरमघिगम्यते भष्या 
ऋ इस उपनिषद्‌ का अद्चवाद मास्टर दुर्गाप्रसाद ने और संक्षोघ्तनन पब्डित -शुरुद्श 


विद्यार्थी एम० ए० ने क्रिया था । उस समय पण्डित जी का रोग बहुत्त बढ़ा हुआ था औरम्नहइ * 
चारषाई फो छोड़ने में खदूमने थे । इसी (रंग से अन्त को बन का देहाम्त छुआ | 





ला न 


ग़रुरुदक्त झेलावली + 





ब््श्द 





५. ऋग्वेद, यजु॒र्वेंद, सासचेदें, अथर्वेचेंद, शिक्षा_ ( स्वर विशान ) फत्प 


(भज्लष्ठानिक. चिधि), व्याकरण, निरुंकत॑ (भाषांत॑त्त्व शासंत), छन्द, और ज्योतिष 
का पढ़या अपरा विद्या है ।'परा चिया वह हे जिस - के द्वारा अधिनाशी अहम 


की ध्राछि छोती है | ः 
यशदद्रेचयमग्रादामगों अ्मवर्णमचक्तु भोज .तदपाणिपाद॑- नियं विश । 


सब्वेगने. सुम्रुक्ष्म तदेव्ययं यद्भुतयोनिं परिषरईयानिति धीरा ॥धं 
:. ६. बहःअबिनादी श्रह्म न देखा जा सकता. हैं, न-पकड़ा जा सकता है, 
उसका न कीई सूल. है, न कोई सांकेतिक विश्विएता, न आंस् है और न कान, 
सम हांथ दे और न पेर, वह निर्य है, संचेब्यापंक हे, सब के अन्दर हे, सतश्म है. 

अधिनाशी है, उसे शानी पुरुष सय भूतों का स्नोत (कारणं) समझते हैं ।- : * 


यथोणनाओः रूजते श॒दणते च यथा प्रथिव्यामोपधंयई सैभं॑बेन्ति। 
यथा सतः पुरुषाव केशछोमानि तथाउक्षराव संभंवत्तीह विश्वम ॥ ७ हे 
- - ७. जिस प्रकार मकड़ी जाऊहा थयाहर निकाछती और फिर उसे अपने 
अन्दर संमेट केती है, जैसे पृथवी से घनस्पति. उगती. है, जैसे सजीव दारीरों 
पर बाल उगते हैं, चैले ही यह सकल, अह्माण्ड उस अधिनाशी से निकलता हैं । 


तपसा चीयते अश्म ततो5चम|मभिजायते. । 
अक्षाव गाणो, मनः सर्य:.लछोकाई. करमसु चौमतम ॥ ४. 
<* +.- ४५ जब, वह परमात्मा रृष्टि फा चिन्तन करता है, तो यह जगत: भौसिक 
साकार में प्रकट हो जाता है, और थहां से अस्त, प्राण, मंन, सत्य, उत्पत्ति, पुंण्यं 


फस्से मोर अमृत -विफस्रित दोसे हैं। 

यः सब्जेज्ष: सन्वेविद्‌ यस्‍्य ज्ञाममयं तप। । डे 
'*स्मंस्देतदू:अत्य नाम रूपमर्न च जायते करा - 
7 ८7 &. चंद अंद्म स्रपेश, मोर स्वेबिकू है, उस की क्रिया ही स्वर्य शान दे. 
उसी से मिंक्ष मिंत्रे रूपों और नामों चाछा येंद मौतिक जगत निका है। 





४ हर : 4 पहला सुण्डक, दूसरा खण्ड. - .. 
तदेखत्सस्यं पन्ने छुक्रस्मरिणि कवयो याज्यपद्रय॑स्ता ने ज़ेता या बहुधा सन्‍्ततानि। 


तान्यांचरथ नत्तयत्र छस रामा एप -वः पन्‍्थें सुक्रेतेश्य लोके ॥धा 


डरे: 4७ 7 हु 
न. 


| कान झ# विष कछ 


| 
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ह १२. यद सत्य है कि जिस भन्‍्चों में जुझ कम्मीं के करले का आदेदा था 
डउनको ऋषियों ने तीन संहितओं में चिसक्त किया । उन कतेज्यों को नियम- 
पूथ्रिक और यथोच्वित कामना के साथ कर । यह चहद् मार्मे है जो उन लोकों में 
लेजाता है जहां कि पुण्य कर्म्मो के फल वंय्ते हैं । 

यद। रूखायत ह्याचः प्राभमद्ध हृ्यवाहने | 

तदाज्यभोगात्रन्तरेणाहुतीः भंतपादयच्छुद्धया हृतस्‌ ६ || 

२. जब ईंधन डालने से आग भड़कती है अद्धायुक्त दइड्भत्यय के 
साथ उस में घी की आइुतियां डाकनी चाहिये । 

यस्यामरिदोतरमदर्शमपो णमा ममचतुर्मास्यमनाग्रयणमातिथि बर्जितेच । 
अहुतमबैश्वदेवमविविना हुतमाम्प्तमांस्तस्य लोकाव, हिनास्ति ॥१0 

३. जो मजुष्य दशे ( अमावरुया ), पौणेमास, चातुर्मास्य ( चौमासा ), 
आअयण (फसल के समय) के अवसर पर अग्रिहोत्र नहीं करता, जो पिछान 
अत्तिथियों फा सोजन से ससस्‍्कार नहीं करता, जो चेश्वंदेव॑ यज्ञ या अग्निहोत्र 
बिलकुछ नहीं करता, या जो उन्हें वेदों की ल्िथि के विरुर करता है चह 
अपने खुखमय मविष्यत्‌ जीवन फी सब आशाओं को नष्ट फर डालता है। 

काली कराली च मनाजवा च छुछोहिता या च उधूस्नरवर्णा 
स्फूलिड्रनी विश्वरूपी च देवी लेलायम ना इतिे सप्त निद्धा; धरा 

७' जलती छुई अग्निद्चिस्ता के सात सेण्डल ये छैँ-- काला, भ्ूरा, संततप्त, 
छात्त-गरमस, अन-जला, चिड्भरमरियां छोड़ता डुआ, और चमकता डुआ | 

_तेषु यदचरते अआ्राजमानेघु यथाकारऊं चाहुतयों द्याददायन ॥ 
ते नयन्येता३ सूर्य्यस्य रत्मयों यत्र देवानां पतिशिकोडघिवासः ॥८॥ा 

५. जो आइ्ुतियां जलती हुई आग में यथाथ रीति से डाली जाती दें, 
उन्हें सूय्ये की किरणें उठाकर घायुमण्डल के उस प्रदेश में ले जाती दैं जहां 
फि बादल उड्धत्ते फिय्ते हैं । 

पएढ्लेद्दीति तमाहुतयः सुवर्चम£ सूर्य्यरेय रशिममियेजमाने वहन्ति । 
प्रियां वाचम्मिवदन्त्थों ब्चेयन्स एप वः पुण्यः छुकृतों त्रह्मलोंकर ॥४५॥ 

६; ये छाइुतियां यजमान के छोक में उपजाने चाली इृष्टि के रूप में 
कापरत आकर, मानों उसे कदती हैं--“आओ, यहां आओ, अपने पुण्य कर्मों 
के फल भोगो ॥/ 

पुवा होते अहढा यज्ञरूपा अप्ठादशोक्तमंत्रं येधु कम्मे । 
एतच्छेयों य5मिनन्दन्ति सूढा जराम॒त्युं ते पुनरेबापियान्ति ॥ज।. 


र३० ' शुरुदत्त लेखायत्दी । 








पे 


डर ७. ये घर्म्माचरण, अठारह प्रकार के अनलुछानों सहित अपकृष्ठ, नश्यर, 
और क्षणिक हैं । जो छोग उन्हें ही परमानन्द समझते हैं थे झड़ हें और बार 
'धार चुढ़ापे और र॒त्यु का दुःख भोगते हैं । 
अविद्यायामन्तरे वर्चमाना। स्वयं धीरा। पण्डिवम्पन्यमाना। । 
जड़न्यमाना! पारियानन्‍ति सूठा अन्धेनेव नीयमाना-यथान्धाः ॥<4<0 

८, कई अविद्यान्धकार में फेसे डुप्ट छोग गये सर अपने आपको बुंद्धिमान 
समझते हें, और निःससार शान के साथ फ़ूले न समाते छुए अधों के अंश नेता 
थनकर दूसरों के छिए भारी दुःख का फारण बनते हैं । 

अविद्यार्या वदघा वर्तेम्ाना वर्य कृतार्थो इसामिमन्यन्ति बाऊा। | 
यत्कामणा न मवद॒यान्त रागाचनातुगाः क्षीणलों काच्च्यवन्ते ॥९॥ 

०५. फिर कई ऐसे भी सूढ़ हैं जो यह समझते हैं कि केचल कम्मों से ही 
हम ने जीवन का उद्देश पभाप्त कर लिया है। पर केवल कम्मों से दी इश्द्र का 
शान प्राप्त नहीं हो सकता इसीलकप्ट दुनिया के प्रपचों में डूबे छुपएए रेस लोग 
अतिदुखी छो जाते हैं, और उन की अचस्था दिन पर दिस विगड़ली जाती है । 

इष्टापूर्स मन्‍्यमाना बरिए्ठ॑ नान्‍्यच्छेयों वेदयन्ते अमूठाः 
नाकस्य पएृछ्ठे ते सुक्ृत5लुभुत्वेस लोके हीनतरश्चाविदान्ति ॥? ८॥ 

१०. जो सूछ स्वॉसारिक काय्यों भे सफलता को ही जीवन का एक मात 
लद्देश समझते हैँ, ओर इस सर वड़कर और” किसी चीजू को नहीं मानते, चे 
इस संसार के बड़े से बड़े झछुखों को भोगने के बाद नीच अचश्वस्थाओं मे 
जा गिरते हैं | 
' तप श्रद्धे थ छ्ुपवसन्त्यरण्ये दान्‍्ता विद्वांसो भेक्षच्ययाँ चरन्तः ॥ 

' खख्मद्वारेण ते विरजा) मयान्ति यत्नाघ्तः स पुरुषों हाव्ययास्मा ॥१ ९॥ - 

११. झान्त चित्त, संसार से निनज्चत होकर घार्स्मिक जीवन व्यतीत करने 
चाले, सत्य को जानने और उसका आलिड्गश्न करने की स्‍्रवत्ल कामना करने 
घाले, क्रोधादि मनोचिकारों से रहित, और समिक्षा पर निर्याद करने वाले 
चिडद्वान्‌ अपने खूधम दारीर के साथ अपरिवरतेनशील, अमर. स्वर्वैव्यापक पर- 
मात्मा को पाते हैं । 

परीक्ष्य छोकान कर्म्माचितान न्राह्मणो निर्वेदमायात्नास्य कृतः ऋतेन । 
तांद्ज्ञानाथे स गुरुभेवाभिगच्छेव समित्पाणि। श्रोजियं ब्रह्मनिप्ठयघ ॥ ,२॥ 


रे 


मुण्डफोपनिपद । सर 











१२, यह देखकर कि संसार के सारे उपभोग कस्सों का फल हैं, और 
कि केचल कर्मों से छी श्रह्म ज्ञान की भाधति नहीं होती,विछान, पुरुष को चाहिप्य 
हि अक्म ज्ञान की प्राप्ति के छिप सेखार के मोह को छोड़कर चेदचेत्ता शरह्मनिषठ 
गुरू के पास योग्य दक्षिणा लेकर जाए । 

तस्मे स विद्रासपसन्ञाय सम्यकू भशान्तीचत्ताय शमान्विताय । 
सनाक्षरं पुरुष चंद सर भ्ोवाच ता तत्त्वतो त्रह्मचितद्याम ॥२१॥ 

२४३. शुरू को चाहिये कि ऐसे सन्‍तुष्ट, प्रशान्त चित्त विद्यार्थी को उस्सत 
अष्यधिया फा उपदेश फरे जिस से वि सनातन, सर्वेव्यापक श्वक्ता फो जाना 
जाना त्ते । 

अथ द्वितीय रुण्डके प्रथम खण्डः । 
सदेतनव सं यथा खुदीप्ताव पावकादविस्फुलिज्ञा: सहख्रशः पंभवन्ते सरूपा। 
तथाक्ष राफ्रावधाः! साम्य भावा प्रजायन्त तत्र चवरापयान्त ॥ ॥ 

३. है प्रिय जिप्तासु ! जिस प्रकार प्रज्ज्बल्लिन आन से उस्सी प्रकार के 
हज़ारों चिडद्भारे निकछते है, चस छी अमर परमात्सा से अस्तख्य नियस निकलते 
आर उसी मे दी लीन होजातते हैं । 

दिल्‍यों हमूचे! पुरुष! स वाह्याम्यन्तरों दजः 
अप्रणों छामनाः झुश्रों चक्षराद परत) पर+ ॥२॥ 

९. घद्ू दिव्य पुरुष आविनाशी, दारीर-श हित, स्वेच्यापक, बाहर और 
अन्दर दोनों जगद मोजूद, अजन्मा, प्राण और मन सत्र रहित, शुरू, सब सुथानों 
को सरने वाले ईथर (आकादा) भत्युत महुष्य-आत्मा से भी आधिक सूक्ष्म हे । 

एतस्माज्ञायदे भाणो मन सर्वेन्द्रियाणि च | 
खे वायुज्योतिरापः पूथिवी विश्वस्य धारिणी ॥शा 

४. उस्त सस प्राण और मन, सथ इन्द्रियां, तत्व, आकाश, भाफें, और 

अधघहोच सब पदार्थों का पोपण करने चाले रस पेदा धुप्ट हें। 
अपिमूर्धा चक्षपी चन्द्र सूथ्यों दिशा ओते वाग्‌ विश्ताथ्व बेदा। । 
बायु। आणो हद॒य विश्वमस्य पदभ्यां प्रथिवी हेष सर्वभुतान्तरात्मा धरा 

४. खूब भ्ूत्तों के अन्दर निवास करने वाले सनातन परमात्मा ने अधि 
को मस्तिष्क के स्थान से, सूये और चांद को दोनों नेतों के स्थान मे, ज्रैर 
दिशाओं को दोनों कासों-के स्थान में रचा है| वेद उसके चोरन की इन्द्रिय, - 


घायुमण्डलर उसके फफड़े, सारा चिश्व उसका हृदय, ओऔरः पूथ्ची उसके पेरः हैं। - 
इशस्स प्रकार वह स्पक्ष में व्यापक है । 


शेईै२ .. : झुरुदशश लेखाचरी । 
ह०००-०००००००००५००--->><&#&###-###ऋ#ऋिऋछषेनमऋ रू ऋुाब्आ ऋऋऋऋचधन्‍रर भर ८थं3ल्‍अ>ेू2<ि हि ><<<22. 3 वाकृका७०००>>->.प 
तस्माद्त्रि) साम्रिधों यस्य सूर्य! सोमाव पजह़ुन्स आप्रधय) एॉथिव्यास । 
पुपाव रत) सश्चाते यावतायों वज्हा। शंजाई पुरुषाव सम्प्रसू ता) औ5॥ 
:/ «७ उस्त से शक्तियों का एक बेड़ा तोपखाना: (यायटी) निकलता है जिस्स 
का श्थैन कि सूंये है । यद खूय्ये अपनी किरणों द्वारा तरल पद्राश्ों की माफ़ 
ऊपर: खेंचता है | इस प्रकार वादल बनते हैं जो. पश्ची पर चरस कर. प्रचुर 
चनस्पतियां पेदा करते हैं | इन चनसरुप्रतियों को नर खाते हैं! जिस्त सत्र. उनका 
चीय्ये बनता है । इस त्रीये से वे नारियों को गर्भच्नती करते हैं । इस, प्रकार 
परमेश्वर के ससातन नियम की प्रवल्न. क्रिया से असंख्य प्राणघधारियों क्री 
डत्पासि छुद्े हे । हे 
तस्पाहय+ साम यजूपे द्वीक्षा यज्ञाश्व॒ सुन्च॒ ऋतवा दाक्षणाश्र | 
खंबत्सरशथ्य यजमानम्ध छांका! सामा यत्र पवते यत्र सूर्य्य दा 
६. ऋग, साम, यज्ञ, द्वीक्षा (यज्ञ के आरम्भ के नियम),-यज्ष, दक्षिणार्ये, 
वे, यञ्ष करने वाला, थे परिस्थितियां जहां 'खूंये और चांद अपने पज्यापार 
- करते हैं, ये स्रथं उसी सर निकलते हैं । ; न 
तस्माच्व दवा वहुधा सम्प्रसता; साध्या मलुष्या। पशवा चयांसि । 
प्राणापानों त्रीहियनों तपश्च श्रद्धा से त्रह्मचर्य विधिश्व |»! 

७, उस्त्र से अस्तख्य चिछान, चतुर विशेषज्ञ, साधारण मल्ुष्य, पशु, पक्षी, 
प्राणम्त चाझु, नाना प्रकार फे भोजन; तप, अछरा, सत्य; अहछायचस्ये, - और 
पिथियां निकली हैं । -_ ४ हि ह 

सप्तपाणा। मभवान्त तस्म्रात्‌ सप्ताचपउ सर्मिध: सम्तहामा+ 5 








८. उस्त ने छद्य में खपृत्त प्रांण, सांत अंच्ि (प्राण के प्रसाव या क्रियाएं), 
सात समिधाएं: (इन्द्रियान॒भवजं, घ्ियाजुभव * इस्यादे - के अपने अपने चिपय), 
सात दोम (विषयों का ज्ञान), और सात लोक (उन शक्तियों या इन्द्रियों 
फरण जिन में कि प्राण काय करते हें) स्थापित फिंप्श हैं । 


% स्व्तालि--पायूपस्थे ध्यान द ये चक्ष: ओोत्े सुखनास्विकाम्याँ प्राण 
झुवये प्रातिष्ठतें मंध्ये छुःस्समानः । एंव छि:छ येतझुलमेश्न:सर्मनयंत्ति तस्मादेसा 
सप्ताचिषो भवन्ति ।' ५. .प्रक्रोपनिंषद ३ पल | 

अथात्‌ शरोर की सात इंन्बियों में कोये करत स्रमय ग्राण सात्ते' मुन्ना हो जाता है ।- 
सात इनिद्रियाँ ये हैं गुदा, उपस्थ, नेत्र, कान, मुंह, नाक़, और हृदय.। प्राण भोजन से जीवन - 
शक्ति निकाऊू कर इन इन्द्रियों सें बांठ देता है । इस से वे इन्द्रियाइमल और विदाजमव झादि - 

सानसिक क्रियाओ्ओं के बोग्य हो जाती हैं । कक 





- श्ाण्कक्‍योपनिषद की ब्याख्या । रड३ 






अतः ससुद्रा गिरयश्न -संवेडस्मात स्यन्दन्ते सिन्धघव: सब्वैरूपा: । 
अतश्व सर्च्ची ओपधयों रसश्व ग्रनेष भूतस्तएते हन्तरात्मा ॥९॥ 
५, उस्त ने समुद्र, पचेत, साथ ही टेढ़े मेद्े सागो में बहने घाले नदी 
नाले, खब बूचियां और उन के रस्त वनाए हैं, और चदी उनके अन्दर व्यापक 
होकर उनको घारण फर रहा है । 
.. युरुष एवेंदे विश्व कम्मे तपों क्ह्म पराम्ृतप । * 
_ एतथो वेद निहित गुगायां सोडविद्यार्योन्थ विकिरतीह संेेस्य ॥१०॥। 
१०. यद विश्व, सलुष्यों की क्रियाएं, उनका चेदों का झ्ास, तप, और: 
अमरत्य, सर्वेव्यापक पस्मेश्वर में रहते हैँ | हे घिय जिशारु ! जो इस परमात्मा 
को अपने ऋदय की गहराई में जानता है चद्ध अचिया की गांठों को तोड़कर 
मोध्य को पाता है । 


| अथ दितीय मस॒ण्डके दितीयः खण्डः। 
आते सक्षिहिते गृहाचरस्ाम महत पदमले तत समार्पेतव॥ 
एजत्पाणान्रम्रिपच यदेतज्तानथ सदसद्ररेण्यप परे विज्ञानाद यद्वरिछ प्रजाना मा * | 
१. सच दी चह परमात्मा सब फही मकदट और सदा निकट है, बुद्धि 
में व्यावक है, सहान्‌ आश्रय है, और इस विश्व में जो कुछ चलता, स्वांस 
लेता, और जीता है उस सार का भण्डार है । उसे स्वयेभू, भदश्य, पुज्य, और 
मलुष्यों फी समझ सर परे: जानों । बस्तुतः बह अपनी ध्रजाओं का एक मात 
पूज्यदेय है । ह 
यदर्खिमयद्ण॒भ्यो5णु यस्मेंक्रोका निहिता लोकिनश्र । 
तदिवदक्षरं ब्रह्म स माणस्तदु वाडग्मनः तदे तर > स्ये तद स्ते तद्वेद्ध॑न्य सोस्य विद्धूर 
२. चह लेजोमय है, पस्माणुओं से भी अधिक खूध्म है, छोकों को और 
उन ल्तोकों पर रहने घालों फो धारण करत है । घद अविनाशी अहम, है, घद 
साख का प्राण है, यह चाणी और सन फा तत्व है, चद सत्य है, और अमर है- । 
हे प्यारे जिशास्ड ! तू जान कि केवल चद्दी हमारा रछक्ष्य होना चाहिण्य | 
* घ्ु्सदीलोपनिपदं भहाख्र॑ झरं हुपासा निशित संधीयत । 
आयम्य तद्घभावगतेन चेतसा लक्ष्य तंदेवाक्षरे सोम्य विद्धि ॥३॥ 
.. .३. सपनिषद्‌ रूपी घकुप को हाथ में छेकर उस पर उपासना के तेज 
तीर फो चढ़ाओ, फिए भक्ति के सारे चछ के साथ खेचो । और मन में सदा 
. याद रंखो कि रूष्य चही अंजिनादी अर है । । 


श्र 5 गुरुदृषत लेखावल्दी ! 





भणवो घनुः शारो हात्मा चह्म तल्लक्ष्यमुच्यते । 
अप्रमसतेन वेद्धव्यं शरवव तन्‍्मयों भवेंद ॥डा। 

४. परमात्मा का सर्वेश्रेष्ठद नाम, ओम, घल्प है, आत्मा तीर है, और 
स्वयं बहा निशाना है। अपने सारे: बलू और होशियारी के साथ तीर को 
चलाओ । ठीक जिस प्रकार तीर निशाने में घुस्त जाता है उस्ती तरह आत्मा 
इंश्वर में ठहर जाती है। 

यरिमिन थौः प्ृथिवी चान्तरिक्षमोर्त मनः सह भाणैश्व सर्वे! 
तमेदेंके जानथ आत्मानमन्या वाचों विम्ुुश्नथ अम्ृतस्येष सेतु: ॥०॥ 

५. चद जो अन्तरीय और अच्दय रीति से रूय्ये, पृथ्वी, भर अन्‍न्तेरिष्ध 
को उनके अपने अपने स्थानों में घारण करता है, और जो आाण, मस्तिष्क, 
फेफड़ों, और सर्वे विधिध इन्द्रियों का पोषण करता है, वही अद्धितीय सर्वा- 


“ल्तरात्मा है| हे सलुष्यो, सब बस्देड़ों, को छोड्करः केवल उस्ही एक को जानने: 


का यल्ल करो, क्योंकि मोध्ष को प्राप्त कराने चाल वही एक खत द्दे। 
अराइव रथनाभों सेहता यत्र नाड्यः स एपोउन्तअ्वरते बहुधा जायमानः। 
आओमियेदे ध्यासथ आवमाने स्व॒रित वः पराय तमसः परस्तात ॥#८॥ 


६. जिस प्रकार पेय्ये के आरे नामि अर्थात केन्द्र सें आकर मिलते हे, ठीक 
उसी तरह हदय में सर्वे राक्तवाहिनी साड़ियाँ आकर मिलती हैं। इसी हृदय में 
अन्तरीय रीति से शास्तन करने वाली दिव्य अन्तरात्मा निवास करती है और 
अपनी महिमा- अनेक प्रकार से प्रकट करे रही है । उस झआच्तरिक रीत्ति से 
शकसतन फरने वाली ऊेन्रात्मा, ओम, का ध्यान करो क्‍योंकि फेचलछ इस प्फार 
ही तुम इस्र जीचन रूपी छ्ुब्ध सागर के अविद्याजन्य दुःखों को बडुत पीछे 
छोड़कर निजिश्नतापू्वेक आनन्द घास में पहुंच सकोरे 
ये सर्वेज्ञ: सर्वेजिद्‌ यस्यैणष महिमा अति दिव्य दझ्मपुर हेप व्योम्भ्या- 
समा मतिछितः । सनोमय! प्राण शरीरनेता प्रतिष्ठितोंड्चे हदयं सज्िधय 
तद्विज्ञानेन प्रिषच्यान्त घीगा आनन्दरूपमजुत यद्धिभात्ति ॥ा 
७. जो सब को जानता है और सच को समझता है, जिस की महिमा 
आकाश ओर पृथ्वी पर प्रकट है चह दिव्य आत्मा फेचल हृदय की गहराई में 
ही पाया जाता है । वह सन, भाण, और छतरीर का नियनला है। उस्त ने अच्च को 


छद्य का पोषण ठदराया है। उसके ज्ञान स्रे ही घीर पुरुष असरत्व और परमा- 
हे रा ्‌ न 
नन्‍द्‌ का अचक्छुमव फर स्तकते हैं । . | 








ध झुण्डकोपनिप्य्दू । २३५ 











मिदयते हृदयग्रान्धिरिछद्यन्ते यर्वेंस्तेशयाः । 
* स्ीयन्ते चास्य कर्माणि त्तस्मित दष्टे परावरे ॥दा 

<. उस्त सर्वे्यापक परमेश्वर का अलुभव कर लेने से क्दूय की सारी 
अविदा, नष्ट दोजाती है, सन के सारे संशय कद जाते हैं, और सारे पाप करे 
अन्द' दोजते हें । 

हिरण्मये परे कोशे बिरजे बत्म निष्फलस । 
तच्छुन्न ज्योतिषां ज्योविस्तद यदात्म॑विदों बिंदु ॥०॥ 

५. जो सल्िनता और अवयवों से रहित है. ओर: सीनर से भी भीतर 
निवास करता है, उसी प्तो आत्मदर्च्धी छोग अत्यन्त जुदछः और ज्योतियों की 
भी ज्योति जानते हैं । 

न तत्र सूर्पा भाति न चन्द्रतार्क नेमा विद्यतों भांति कुतोष्यमम्रिः । 

तरेत भाँतमनुभाति सर्वे तस्य भाप्ता सवीमेदं विभात्ति ॥१०॥ 

«१०, उम्पे व सूर्य भकाशित करता है, न चांद और तारे, नद्दी बिजलियां, 
यह भौतिक शशि तो कहां | ये खब्र उसी फी ज्योत्ति मे चमकफते हैं; उसी फे 
प्रकाश से यद स्व कुछ उद््‌भासित होता है । 

श्रह्मदरमप्त्तं पुरस्ताद त्रह्म पश्चाद ब्रह्म दाक्षणतश्वाचरण । 

अधश्चयाद्ध श्ष परत प्रत्मवंत्द विश्वामद वार्रम्म ॥%?॥ 

- १९. ध्रह्म अमरत्य (अम्तुत) है; वद आगे और पीछे है, दार्ये और बाएं है 
ऊपर व्यैः नीचे है, और इस महान और अनिव्चविशालू विश्व में यीचओं बीच 


फेल रहा हे । 
ह हम 
अथ तृतीय म॒ण्डके प्रथमः खण्डः । 
द्वा सुपर्णा सयुजा सखाया समान ह॒क्षं परिपस्वजाते । 
तयोग्ग्यः पिप्पर्े स्वाद्वच्यनश्षनह्नन्यो4भिचाकशीति ॥॥४ 
दिव्य झुण सम्पन्न दो चेंतन संत्ताएं हैं । थे एक ही आयु की है, 
घुक इसरे का आछिड्धन कर रही हैं, ओर एक दी छोटे से ब्रह्माण्ड में रहती 
हैं| उत में से एएकक अपने कम्सी का फक मोयती है, और दुस्वटी उरी को 
छेग्वती है, फल का दुस्तरी पर कोई अस्तर नहीं | 
समान उश्षे पुरुषों निमुच्नोडदीणया झोचाते सुद्यमानः 
जुछ्ेयदा पत्ययन्यपीशमस्य महिमानमिति चीतशोकः ॥ ता 


कै 


२३६ है झुरुदतश लेखावली | 











२. सांसारिक फामनाओं में फंसा डुआ आत्मा, परमात्मा का अजुभव 
न करने से, अविया के कारण दोकासुर होता है: । लेकिन जब वह चिश्व के 
सव्रेशक्तिमाद नियन्‍ता को साक्षात्‌ करलेता है और उस्ककी सहसा को - 
पहचान छेता. है तो जद शोक से छूट जाता है! 

यदा पद्य!) पश्यते रुक्‍्मवर्ण कर्चारमीशं पुरुष त्रह्मयोंनिस-। 

तदा विद्वान पुण्पपापे विधय निरक्षनः परम साम्यसुपैति ॥१॥ हि 

३. जब जआत्मदर्शी ज्योतिस्वरूप, जगत -के रचयिता, सर्वेव्यापक, सब 
विद्याओं के आदि सूछ बह का अलुभव कर छेता है तो चह सारे पुण्य और 
पाप कर्मों को दूर फेक कर प्रकति के सब दोषों स्रे रहित होजाता है. और. 
सकी आत्मा में एकतानता आजाती है । 

श्राणो हेष यः सर्वभूतैतिसाति विजानन विद्वान भवतें नातिवादी) 
आत्ाक्रीड आत्मरति+ क्रियावानेष ब्रह्मविदां वरिष्रः ॥ ४ ॥ 

४. यह जीवन है जिस फी बुद्धि फी छाप सारे चिश्ल पर छगी दुई दे । 
जो घीर चुरुष उसको जानता दै चह निष्फल वात चीत को छोड़ देता है! वह 
अपने आत्मा में आनन्द लेता छुआ, अपने आत्मा में मझ और शक्ति सम्पन्न हो 
कर सच से बड़ा आध्यात्मिक गुरु वन जाता हे । ः 

सस्ेन लूभ्यस्तपसा हाप आत्मा सम्यग ज्ञानेन त्रह्मचर्यण नियम । 
- अन्तः शरीरे ज्योतिर्मयों हि शुत्रो ये पद्यान्त यतयः क्षीणदोषाशाष्या 

५. इढ़ स्क्‍्पनिष्ठा, मन और इन्द्रियों के प्कसम संयम, प्रह्माचये, और : 
आध्यात्मिक झुरुओं से प्राप्त किए हुप्प विचारों के झारा मलुष्य| को उस पर 
सात्मा के पास पहुंचना चाहिप्ट जो कि ज्योति स्वरूप और पूणे हे, जो शदय ' 
के अन्दर कफाये करता दे, और जिस फे समीप सनोविकारों और कामनाओ से 
रादित उपाखक ही जा स्तकते हैं । 

ससमेत्र जयते नाठूते सत्येन पन्‍था विततो देवयानः । 
थनाक़रमंत्यवयो-हाप्तकामा यज्ञ सद ससस्य परमे निधानय ॥ ४ ॥ 
- ६. सत्य सदा जीतता है, और झूठ की सदा हार धोती दे । स्सस्थ- यद 
सार्से है जिस पर कि विद्वान त्वते हें । कामनाओं से परितप्त ऋषियों ने 
इस्ती मासे से सत्य के अस्तरीम सागर, ब्रह्म, में सोक्ष को प्राप्त किया है। 
'बुहल तदिव्याचिन्यरूप सुक्ष्पाच तत्मुइपतरंचिभाति ५ 
दूराव छुदुरे तादिदाँतिके च पत्यतस्विहैव निहिते गुहायाम ॥ ७ ॥ . 

७. वद्दे सय भूतों से बड़ा, अतीच अदूुत, अच्िन्तनीय, सब शूरतस्यों 

से अधिक सूक्ष्म दे । पद सब से दूर हे, और साथ दी बिलकुर निकरः भी छे, 


ट 


्ष 


माष्डक्यो पनिपद्ध की व्याख्या । श३७* 
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नहीं नदीं; वह उन लोगों के आत्मा के भीतर पाया जाता दै जिन के पास उसे 
यहां पृथ्वी पर देखने के लिए आर हैं. । 
न चक्षपा शबने नापे वाचा नास्येदेवेस्तपत्ता कर्मणा थां । 
ज्ञानपमादेन जिशद्धसत्त्तस्ततस्तु से पदयते निष्कले ध्यायमान; ॥ ८ ॥ 
|. ८. बह न ही आंख से अदण किया जाता है, न ही वाणी से, न दी 
दूसरी इन्दियों से, व ही तप से, और न दी कर्मों से | ध्यान करने चाले की 
चुद्धि जब निर्मेल्ठ होजाती है तो चह उसे शान के सिथिर और अक्षुब्ध प्रकाश 
के छारा अहण करता है । 
एपा5णुगनू मा चसमा बादतज्यां यास्मन आण:। पंचधा संर्विवेद । 
प्रणिश्चित सर्ववोत प्रजानां याध्मित विकद्धे विभवत्येष आत्मा ॥ २ ॥े 
५. यह सूदम आत्मा फेवल बुद्धि से ही जाना जा सकना है. जोकि 
पाँच प्राणों छाप नियन्च्रित है । सब भूतों के चिक्त प्राण में परोप्ट हुएए हैं। जब 
चित शउुद्ध हो जाता है तो आत्मा अपनी शाक्तियों का अनुभव करने छूग 
जाती है | 
ये ये छाक्िं मनसा सेंविभाते विशुद्धसत्त्ः कामयते याँश्वकासान । 
से, वे छोऊफ जायते तांख्व कामांस्त स्मादावमज्ञ दर्वयेद्धूत्तिकाप। ॥ १० ॥ 
१०. छझुझ और झान्त घुछि घारा महुष्य जिन जिन ल्येकों का मन 
से चिन्तन करता है और जिन जिन फामनाओं को चाहता है, निश्चय ही घह 
उन की प्राप्त दो जाता है | इसलिप्ट जो पुरुष बड़ी बड़ी दाक्तियाँ भास करना 
साहता है उसे किसी आध्यात्मिक शुरू के पास चिनीत भाव से जाना चाहिए 


अत -3 नमक नमन मनन, 


अथ तृतीय मरण्डके द्वितीयः खण्डः | 
स वेदैतत्पर्म बह धाम यत्र विश्व निदिते भाति छमश्नम । 
उपातते पुरुष ये हाकाम स्ते श॒क्रमेतद्तिवर्सान्ति घीराः ॥ १ ॥ 
«९. जो मल्ुष्य निष्काम भाव से उस्द पवित्रात्मा परमेश्चर फा पूजल 
फरता है चह उस परअहा, स्व के आश्रय को,जिस् में कि सारा चिंश्व स्थापित 
धोकर उज्ज्वल प्रतीत होता है, जान लेता है । ऐसे चुछ्चिसान, पुरुष तक संसार 


के सन्‍्ताप पहुँच नहीं सकते 
कासान य। कामयते मसन्‍्यमानः स काममिजोयते तत्र तञ । 


पश्योप्तकामस्य कृताश्मनस्तु इदेव सच्चे प्रविकीयान्ति कामा। + * हे 
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९-. ४५. जो कामनाओं को चाहता है यह उन कामनाओं के विययों में 
जन्म लेता है । केकिन जो फामनाओं से परितप्त हो चुका है और जिसले-- 
आत्मा को पा छिया है, उसकी कामना यहाँ इस ल्तोक में ही लोप होजाती हैं। 
नायमात्मा ग्रवचनन छम्यों न गेघया न बहुना क्षतेन । 
यम्बेष दणुत तन लब्यस्तस्येष आत्मा विहणुते तनूं स्वाप् ॥ २ ॥ 

श. बह परमात्मा न व्याख्यानों से, न बडुन खुनने से, और न मेघा 
बुद्धि से पाया जाता है। जो हृदय से उसको दूँढता है बह उसे पाल्ठेता है । यह 
आत्मा अपनी महिमा उस मलुप्य सामने प्रकंट करता है जो अपने आपको 
उसके छिए एक शरीर बना देता है । 

नायमात्मा वकछहीनेन छभ्यों न च अमादात्तपसों वाप्यलिज्ञाव । 
पएतेरुपाये सतते यस्तु पबद्रासरयप आत्मा -विश्वत त्रह्मघाप ॥ ४ #/ 

- ४७. इस आत्मा को चल्डीन और.- प्रभादी छोग नहीं .पासकते, और 
मभ ही यह म्पेन्यास-रहित तप सर सिल्ता-है । परन्तु जो मलुष्य उस्ते यथाथे 
साधनों छाया हूँढने का यज्ञ करता हे वह अन्त को उस का अनुभव प्राप्त 
कर छेता दै। - 

संप्राप्पेन मृषयों ज्ञानतृत्ा। कृतात्मानों चीतरागाः प्श्ान्ता। । 
ते सच्चंग सब्बेतः प्राप्य घीरा चुक्तात्मानः सज्वमेवाविदशन्ति 8५ ॥* 

५. अद्षषि छोग जो ज्ञान सर तप हो चुके हैं, जिन्हों ने अहय शान प्राप्त 
कर लिया हे, जो सब रोगों से रहित हैं, जो शान्त हैं, जिनका मन स्थिर हे. 
और जिन की बुछधि निर्मेल है, व अन्तनः उस में.ठहरते हैं जो कि शवत्र जगा 
उपस्थित है और ज्ञों स्व स्थानों सर स्‍श्राधव्य है। 

बेदान्तावज्ञा नसुनिश्चितार्था। सन्‍न्‍यासयोगाद्रतयः शुद्ध तक्त्वा: । 

* ते अह्मलोकेयु परान्तकाले परमास्ताः परिस्नुच्यन्ति स्बे ॥ ६ भर 

६... जिन लोगों ने वेदान्त के विजशात् से परमात्मा का निश्चय कर 
लिया है, जिन की चुद्धियाँ त्याग से शउछ हो छ्ुकी हें, जिनको अपने आप परः 
पूणे अधिकार प्राप्त हे, वे एक परपन्‍त काल # तक मोक्ष को भोगने के बाद 
घुनः जन्म अऋद्दण करेंगे । 

ग्रता। कला। पञ्चदरश प्रतिष्ठा देवाश्व सबने प्रतिदेवतासु 

कर्म्माणि घिज्ञानमयश्व आत्मा परेड्व्यये सच्चे एकीमवन्ति ॥ > हे 

७. उनकी पन्‍्द्वह कलाएं छोप हो जाती हैं, सच इन्द्रियां अपने अपने 








पी ग 5 
ऋ  परान्त काछूब--३२११३०,४०,००,००,००,००० ये । 
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तत्वों से घिलीन हो जाती है, आत्म और उसके कम्म सब अछ, खत्तातन, 
सर्वेव्यापक ब्रह्म में एक हो जाते हैं । 
यथा नद्यः स्थन्दमानाः ससुद्रे5स्त गच्छन्ति नामरूंप विहाय। 
तथा बिद्वाज्ञापरूपाद्रिप्तु क्तः परात्परं पुरुपशुपेति दिव्यम्र ॥ < ॥ 
जिस पकार नदियां समुद्र भें गिए कर अपनी चिशिए्एता, नाम, 
आर रूप खो देती हू, उसी प्रकार चिछान लोग द॒इुय जगत्‌ स्तर अछग होकर 
उस दिव्य पुरुष को प्राप्त होते हे जो सब में फेला हुआ है और उच्चतम स्पे 
सी उच्चतर है । 
स्‌ यो हद वे तत्परमं ब्रह्म वेद अत्येब भव्॒ति । 
न स्यान्रह्मविन्‍्कुछे भवाते । तराति शोक तरति पाप्मानं गुहाआन्थ- 
ज्यों विम्नक्तो5प्ततों भवाते ॥ ५ ॥ 
०, चह जो उस परम घहा फो जानता है चद उस भें ही लीन होजासा 
» है | उस्सके कुल भें ऋअकछ्त फो न जानने चाला कोई डस्पन्न नहठीं होता । बच पाप 
और शोक से ऊपर होजाता है, उसकी अधिद्या की गांठें खुल जाती हैं, और 
चह अमर होजता है । 
तंदेतदचाडस्युक्ते करियावन्तः ओजिया ब्रह्मानिष्ठा: | स्वयं जुहत एकार्षे 
- अश्रद्धयन्तस्तेषामचैता ब्रह्माविद्यां वदेत शिरोत्रतं विधित्रय्स्तु चीर्णघ ॥ १० ॥ 
३०. चेद्‌ भी कहते दें---“यह प्रह्मविद्या केवल उन्हीं को बतलानी चाहिए 
जो संन्यास फा झुण्डन स्तेस्कार यथाथे रीति से पूरा करते हैं, जो अछानिष्ठ, 
चेदवेच्ता, क्रियात्मक योगी हैँ, जो अपने छदयों में शानस्वरूप परमात्मा का 
आह्वान करते हैं, और जो सचाई ओर केवल सचाई से ही प्रेरित ह॒प्ए हैं ।! 
तदेतव ससम्पिरद्धिरा: पुरोवाच्र नतदचीणबतोड्थीते ! 
नम परम ऋषिश्यों नम परम त्र्नपभ्यः ॥ ५५ ॥ हें 
६९. अद्धिरा ऋषि ने सच कहा हैं कि जिसमें उपझुक्त योग्यता नहीं है 
सह कभी दत्म विद्या को प्राप्त नहीं कर सकता | दिव्य परम मदर्पियों को 
जन्मस्फार हे.! ॥॒ | 
न २०७ फिट_ाक्र १... ..>-+-+ 
सोट---१. १९, ५. इस भन्‍्ज का जो अर्थ दिया गया है वह हमें ठीक धतीत नहीं 
* होता । शब्दा्थ ऐसर ाहिये--“डन में अपरा । ऋच्चेद, यजुर्वेद, स्ामचेद, 
अथर्चेचेद; शिक्षा, कठप, व्याकरण, निरूक्त छन्‍्द और ज्योत्तिष | और पर 
(बह) जिस से अविचाश्मी जाना जाता है।” यहां केवछ अपरा में ऋग्वेदादि नहीं 
4लिये जार सफकते, क्योंकि वेदों से ही पर जिद्या का भी सिफाश्त छुआ है। इस्क्का 





कि 





श्छ० शुरुदश लेखाचली 








सिम >2 ० 2->ननण+ कया सिधससधसससकन न शचचनत कान नम ०5:::::::-न्‍::5:::््-:5-०-०७०... 











अधिक समाधान ऋषि दयानन्द प्रणीत श्रमोच्छेदन पू० १५, १६ में देखिये । 
हमारी खम्मति में 'अपरा? के पदुचात पूर्ण विरास चाहिये | इसका #ऋग्वेदादि 
से सस्बन्ध नहीं है | यहां तो ऋगादि चार वेदों के और षडड़्ें के नामसातर 
दिये हैं। मन्‍्ज के अगछे साग में (परा' विद्या फा छक्षण किया है और इसका 
ही पहले अर्थ समझना चाहिये | यह इस छिये भी सत्य है कि पहले अर्थात्‌ 
चतुर्थ मनन्‍्त में विद्याक्रम में परा का पहले कंथन किया है, यथा परा चेवापरा 
च। इस प्रकार यहां से अपर का अथे निकरकता है, अथांत जो परा नहीं, 
प्रत्युत सांसारिक चिचया है। और 'अथ”ः दल छिये कहा है कि संस्तार की 
रुचनादि वा अपरा फो जानने के पश्थात, परा का ज्ञान होता है । 

१. २. ९. इस भन्‍नत्र का जो यद अर्थ कहा हे कि “उनको -(मन्जों को) 
ऋषियों ने तीन सेद्चिताओं में विभक्त किया” स्तो यह ठीक नहीं। दा्टग्र स्वामी 
ने 'त्यी विद्या बा त्रतायुग'ं अथे किया हैं| हमें यद्दी फदना है-कि स्पशाथ एसे 
जाहिये-- “वे कसम्मे जेता--अयी विद्यानूचार चेदों म॑ बहुत प्रकार से विस्तत हैं। 

३.'२.'५९., इस्त,मन्त्र में ब्रह्मव भवांति का अथे.फिया गया दे “डसमे ही 
लीन “हो जाता 'है।” यह हाच्दार्थ तो ले नहीं, पर'सावा्थ भी दुश का हू । 
सत्पार्थे है इसका “ब्रह्म ही हो जाता है ।” इस्त कथन 'से 'कोई 'हानि नहीं, 
क्योंकि भेदवाद तो फिर भी बना ही रहता है । उपनिषद्‌ के इसी मन्त्र में पूये 

ऋद्ा गया है कि “परम त्रह्म वेद?” अर्थात्‌ जो परम जअह्म को जानता है। इस 
चसे'क्या आया कि परम ब्रह्म के जानने वाल्य ब्रह्म तो हो जाता है, परन्तु 
- परम अऋहत नहीं बनता | यहां“ कद्धा-सहती शक्तिन्नर्भात्मानज्जीवात्मा है और 
'परम कद्धस्ूनूपरप्फाछा को प्राप्त महती शक्तिन्वपरेसेश्ठर--परमात्मा है | “इडदा- 
रुण्यक चतुर्थाध्याय में चलुवें न्रह्म. चलुयें परस चह्म में अहम दाब्द का महान, 
परम महान ही अथे है। पे० शिवशदु-र छान्दोग्योपनिपद्साष्य चघु० ४८८, ८५ 
में ऋह्मन शब्द की समीक्षा करते हुए भवतलिन्‍का अयथे भू-प्राप्ती से “पाता हैं” - 
फरते हैं । पण्डित स्वामी अच्युतानन्दजी अक्मव 'मवति का अर्थ करते हैं 
आशाण छी छोता है? | प्रमाण इसका महामाष्य और चहदारण्यक उपनिषद्‌ में 
ऋमश:ः ऐसे सिललता हे :--अह्म वे ब्राह्मण: | अथ य एतदक्षरं गार्गि ! वादे- 
स्ाज्स्पाछा कात्मात स जाह्मणः 

३. २. १०. यहां ऋचा का अर्थ बेद नहीं चाहिये। यह मन्ज चारों वेदों 
“में नहीं। फिसी पुराने ऋषि के यह स्तुत्ति साई हे, अतः इससे ऋचा कहा हैं । 
भसरावदच्च 


क# ओ इस ६ 
बेद-वाक्य । 


नम्बर 7. 
रद दिसम्बर १८८६. 
वायु मण्डल । 
तेमे ] 
वायवायाहि दशतेमे सोमा अरंकृताः । 
तेपां पाहि श्षुप्री हवम्‌ ॥ चहु०मं० १ सतू० २ मं०१। 
जो चायुमण्डरू दमारी पृथ्ची को एक चिछोप उश्चाई तक चारों ओर से 
घेरे: शुण्: हे उस से घढ फर संस्तार में और कोई भी चस्तु भगवान्‌ के उदार 
दान को दाने घाली नददीं । यू चाप्पमथ आवरण लचकदार और साथ दी 
पतला भी हे | दरछकापन इस्तका चिहोप श़ुण दे | इस्ती से यद हलके से हलके 
संध्तोभ से भी प्रभाचित्त दोजाता है । है हि 
फरपना फीजिए कि लोहे फा घ्क बड़ा पिण्ड, एक छी दशा में, निरुचेए 
पड़ा है, और फलपना प्ीजिप्य दि पक भारी पत्थर था ठोख गेन्द लोहे के इस 
» घेडौछ पिण्ड पर फेंका गया है । देखिये फ्था परिणाम निकलता है। आप देखेंगे 
फि घद बेडोल पिण्ड केसी भद्दी तरद आचेरा की आछ्ा का पालन फरता है,चद 
निरूचेएट पिण्ड टक्कर मायने चाले पत्थर की कार्य्यशाक्ति के साथ सजीचब होने 
के लिप्प केसी अनिच्छा से अपनी जड़ावस्था का परित्याग करता है | इस जड़ 
पिण्ड और चायुमण्डल से क्िंतना भारी भेद है। घायु का प्रत्येक अछु, छलका 
ओर छचकदार होने के फारण,वचाहर की सभी शाक्तियों के इतनी जल्दी अघीन 
होजाता है, और, अपनी गतिशीछता के कारण, आजेग को अपने आप इतना 
बढ़ा देता है कि एक वछुत दइलकफी थरथराहटद से भी यदद चायु में अणुओं के 
उन्म्ुक्त मार्ग पर दौड़ने रूगता है, यहां तक कि एक ओर अणु कै साथ उसकी 
ताजा टक्कर छगती है | यद्द दुससरा अणु तत्काल उठ खड़ा होता दे और अपने 
कास पर चल पड़ता है, सानो पहले से छी प्रतीक्षा कर रहा था ॥ दूसरा अणु 
पहलके अणु की आज्ञा का पालन करता है और तीसरा अणु दुसरे फी आज्ञा का 
|| न 
3३6 थोड़े से ही ध्छण चीतने पर,(पांच या छः सेकण्ड से अधिक नहीं) . 
जांश झपकलने में घासु फे व्यापक महासागर का पक विशाल प्रान्त--फोडई एक 


ख 


+ शछर गुरुद्त्त केखाचली। 








भीछ क्ेच्रफल १९०० फुट से ५ गुना छम्या प्रान्त---अतीच झुन्द्र तरद्धों से भर 
जाता है | तनिक कर्पना कीलिण्ट कि बायु के अएु कैसे शीघ्रआहक ओर सूक्ष्म- 
ह। कया पड्ढमें की हछकी से हलकी फड्फड़ाहद और कया झारीर सत्र निकलते 
रहने वाला लुपचाप सांस कोई भी चस्तु ऐसी नहीं जो चाथु के प्रान्‍्तों के 
प्रान्तों को उत्कछए- तरज्धों से न सर दे । 

इस प्रकार इस गतिशील चाझ्ु के दरारा थरथशाहइरदे प्रकाण्ड चेग के 
साथ आगे से आगे भेजी जाती हैं! वायु के अणुओं के अददय कौशलपू्ण नकद्रो 
बन जाते हैं| इस चित्रों का सौन्दय्य अघर्णनीय होता है 4 कथि इमसेन ने 
चास्तविक अवस्था का सच्चा चित्र इस्र प्रकार खींचा है-- 

“यह हो नहीं सकता कि तुम बाझु में अपनी छड़ी को: छुमाओ और 
बायु का छलाट सौन्दय्ये स्रे परिपूणे न छोजाय | या लुम अपने अप्पू को झील 
में डुबाओ और तरज्भः साछा रूपी पयावछ्ी न वन जाय' 7 

चाखु के गतिशील पड्डमें के छारा ही फ़ूछों की महक, इचों की खझुगन्घ, 
ओर चस्तुओं की दुर्गैेध अतीव दूर देशों तक उड़ कर चली जाती है । इस से 
गति का एकरूपता तथा खुस्व्रता के साथ मेल कराने घाल्छी व्यापकता उत्पन्न 
दोती है | तो क्‍या फिए थिघाता की इस्त अद्सुत रचना के रिप्ए हथा (प्र 


४) जैसे भद्दे, निरथेक, अछूरे, और अरूपए नाभ की अपेक्षा एक इलका, 


गतिशील, धरथराइटों को आगे पहुँचाने वाला, दुग्गन्‍्धों को डठाकर के 
जाने वाला माध्यम अच्छा और ठीक नाम नहीं ? बेद्दिक शब्द बाय, जिख 
के साथ ऊपर दिया मेच आरम्भ होता है, ठीक वही अर्थ देता है, जो ऊपर 
की पेक्ति में मोटे दाइप में छपे हैं ॥%# 
हमने देख लिया कि जिन अणुओं से घायु बना है उनके भौतिक घिछोप- 
शुण कया हैं । अब हमें विचार करना हे कि ये क्‍या क्‍या उच्चय-चसत्कार पवा 
करते हैं । पृथ्वी पर पड़ने बाली स्वूथ्ये की किरणें पृथ्ची के स्तरों को घरम 
करती हैं, फिर ये आगे अपनी समीपवर्ती बासु की सहों को गश्म करती हैं | 
चबाझ्ु की यह तहें गरम होने पए हल्च्छी होकर ऊपर चढ़ जाती हैं । इन गरम 
| के ऊदर चढ़ जाने से ज्यो छल्य उत्पन्न छोता ले उसे सरने च्के किए पथचन 





# घासझ्ु निरुक्तकार ने था भातु से; जिसका अथ दिल्‍्ना, ईंबमजञ पदाथ वो ड्क्क्र 
छेजाना दे, या वाह से, जिसका अथ थरथराहरटों को दूर तक पहुंचाना है, नैंकाल्ा दै । 
यह सदा तरेगो के रूप में बहता रहता है | दृष्टि और अन्य रूपों के विस्तार का कारण है । 
यह पाचे के हवा आदि मोजन देताहै, और वनस्पातियों तथा पझुओं म॑ साग्य स्थिर रखता 
हैं; । इसी के अताप से हमारा हर व,की सर्व क्व दाब्द खुनाई देता है । 


+ 


चैद-चास्थ । २४३ 








वी ठण्डी सह चहां शीघ्नता से पहुंचली है | वे सी फिए गरम होकर ऊपर 
अंक जातो हैं कौर वायु की चेसी दी ओर तछों के आरमन के लिप्ए स्थान 
साब्टी कर देसी हैं। इस शक्तार गप्मी पका एऋ सेज दौरा जारी रदता है | इस्ती 
से चायय-प्रचाह उन्पन्न होते हू । चहने चाली स्वत हंवाएं टीक इसी प्रकार की 
होनी हूं | उ्यापारी-हवार्ग: कद्धल्ाने चाली उत्तर-एर्वी ओर दक्षिण-पूर्वी हवाएं: 
भी इस्दी प्रदार उत्पन्न होती हें | 
पृथ्ची के जो साग चिपुचरेखा के निकट हें उन्हे दुसरे भागों की अपेक्षा 
रूलये का ताप सदा की अधिक मिलता हे | पृथ्ची के उन भागों को रुपया 
ऋफरने घाले पायु के रतर ऊपर उठते हैं, और उत्तर और दक्षिण से ठण्डा पचचन 
खबिएचरेस्ा की और दौड़ने लूगना हू । यह प्मनत पुथ्वी की चक्र की सराहा 
प्रुमन चात्टी गसि के साथ गिल्कर उच्तर-पूर्वी ओर दक्षकिण-पूर्वी दचाशों को 
जन्‍म झेता छ | अलण्य, पहले तो, छूस यह देखते हू कि वायु ख्देय शुमता रहता 
और रूछेंश उत्पन्न फरके उन्हें सदा चरछाना रहना देँ। इसलिए यह बाय 
(आयाहि' लूछरों के रूप में सदा चअन्दसा रहता हैं । 
खरे, दग्तिण, क्रि प्रकाश के चसमत्कारों को परिवर्तेत करने भें इसका 
क्या प्रभाव ह॑ | लाना सूथ्या आए तारा से भान बचाना 5काश अन्ततः शाकाश 
मे बशुत ऊँचाई पर बायु- के अत्यन्त सूक्ष्मी य्त स्तरों के साथ ८कराता है । शल्य 
से चायु में प्रवेश करते समय, प्रकाश की ये किरणें जुड़ जाती हैं, और चक्ती- 
सबन के कारण एक मुड़े छुपण्ण मागे का अचल्स्वन करती हैं । यदि चायु के 
फिच्वल्ले स्तर, जिनमें से इस किरणों को सुज़रना पड़ता है, एक जले ही गर्म 
होते, तो बाझु फे पहले स्तर के सेसर्भ से' पक चाण खुड़ जाने पर प्रकाश की 
किरण फिर बाझु भें सीधी ही चलती | परन्त, शिम्न शिद्द तापों, अततपय, सिद्धा 
शिक्ष छतताओं चाछे घायु के स्तरों को मिल्यने में यह यात्रा मे पर पय पर थोड़ा 
डा झेसी होती जाती कै, थहर लक कि ये क्िरणें सच विज्विन्ष मार्णगा,सच प्राण 
के भनन्‍त छेढ़े मेडे पथ्ां से से दोती छुए अन्ततः पेदविक पदार्थों तक्क, और हमारे 
नेन्ों सक, पछुच कर दृष्टि को उत्तेजित करती हैं । दृष्टि के थिपथ की ये फेसी 
अद्भ्युत्त रीनि से विस्तृत आर परिवर्तित ऋर देती हैं यह बात - झव रूपए हो 
ज्ञायगी । यहां तक व्छि शतीय मायिक रूप जिसे “खुगलृप्णा” छाहा जाता हे. 
जो सम चादछुकासय सरूब्थकों भें पथिकों को माय: दिखाई देता है, उसका कारण 
भी बाय के तप्त स्तर के चने छुण अस्वेख्य प्रष्ठों पए प्रकाश का पराचलेंच ओर 
, चक्कीमवन ली है. । अतप्प्च यह यास्ु का दही प्रताप है जो हम न फकेचलछ अच्छादा 
के सखोस, खूच्ये, की दिशा मे ही भत्युत योप सब दिद्याओं भें भी देखनेगें समय 
हैं। इस पकारए यह छमारी दृष्टि के विपय को चिस्तृत कर देता है । रेगत्ृप्णा 


२४७ झुरुदत्त छेखावलछी | 





ऐसे मायिक इद्य-चमत्कारों अथवा रूपों के दडष्टिगत होने का कारण भी चायु 


ही है । इसलिए, हमारा यायुमण्डलक चायु की तरख्रें उत्पन्न करने के अतिरिक्त - 


हमारी दृष्टि की दूरी को बढ़ाता, और मरीचिका सरीखे दश॒य-चमत्कारों का 
कारण है| तब ही हम ऊपर दिप्य वेदमन्त्र में दर्शता शब्द देखते हैं । इसका 
अर्थ दै दृष्टि तथा अन्य रूपों के घिस्तार का कारण । 


प्रकृति के प्रबेध में एक और अत्तीच महत्वपूर्ण साग जो ज्ायु केता है वह 


चनरुपतियों के प्रतिपाछवच और रक्ष्ण का काम है। वायु में कार्यानिक एसिड 
की एक विशेष मात्रा सदा दी विद्यमान रहती है | यदद मात्रा चाहे कितनी ही 
थोड़ी क्यों न हो पश्चु जगत्‌ और चनसरुपति जगत्‌ में साम्य चनाए रखने के 
रिप्प पर्याप्त है । छुक्षों और. पौधों के शरीरों क्रा एक अत्यावद्ययक भाग 
का्वेन है | यह काबेन थे सारी की सवारी चासु से छेते हैं । पौधों के पत्तों में एक 


प्रकार का दव्य होता है जिसे क्रोराफक कहते हैं | -क्लोरोफिक प्रकाश की' 


बिद्यमानता में वायु के कार्बानिक पस्तिड गैस को फाड़ डालता है। इस त्तोड़ 
फोड़ (पृथकरण) से जो काबेन निकछता है उसे पौँधे अपने अन्दर मिला लेते 
हैं और आक्सीजन कूटकर बाहर निकल जाती है। कार्वानिक एसिड से निकली 
हुई इस्त आक्सतीजन से पशु सांस छेते हैं । जीवों के जीचच का आधार उनके 
दारीरों की गरमी है । जब तक यह गर्मी बनी रहती है थे जीते रहते हैं। यह 
गरमी पश्तु-शरीर की फायवेन के आकसीजन के साथ जलने से उत्पंत्न होती है। 
इस्त प्रकार सारे पशु सांस के साथ आकस्तलीजन खाते और फार्बानिक एसिड 
बाहर निकालते हैं, साथ ही सब पौधे कार्बानिक एस्तिड का कार्बन अपने अन्द्र 
सोख लेते हैं। इस प्रकार पशुओं और पौधों के बीच चायु मध्यम का काम 


देता दे | इन्हीं कारणों से सभी पच्चुओं और पौधों का जीवन चायु के -आश्रय 


है। वायु न केवल पशुओं और पौधों के अस्तित्व के लिए ही आचइयक है पत्युत 
यह इन दोनों अणियों के वीच गतिशास्त्रविषयक समता बनाए. रखने के 


छिप भी आवश्यक. है। वेद में सोम शब्द मिलता है.। इसका अथे है पृथ्वी से - 


. निकलने चाली कोई चस्तु पर | विदशेषतः यह नाम चनस्पति का है क्योंकि जिस 


आमि से थद उगती है उसी के आशय रंडना इसके लिप्ण अनिवाय्ये है । इस्री - 


लिए चेद मेत्र में सोमा अरंकृताः तेषां पाहि आया है। इसका अभिभ्राय यछ 
है कि चाशुमण्डछ पौधों को »वस के क्िप्टप पचन और खाने के लिए भोजन 
देता है, और बन्नस्पतियों और पशुओं के वीच स्तास्य रखता है| > 
बायु के, इद॒य-चमत्कारों पर विचार करते हुप्ट ध्यान में रखने योग्य 
पक ओर बात यह है कि यह सब हदाब्दों को लेजाने का कोम करता है। 
महुप्य को पायः बोरूने वाला पक्ष कहा ज़ाता है । इस्र में रूतदेह भी नहीं कि 


न 








ड़ 


चेद-चबाकय । हे र्छ५ 








बोलने की शक्ति दी महुष्य का एक वड़ी स्रीमा तक दुसरे पशुओं से सेद कराती 
है.। अब यह चाणी जोकि इन अर्थों भें, हमारे उत्कदें और सभ्यता फा झूल है, 
' शछवबदय दी 5च्चरित झाव्दों की बनती है। यदि घायु न दोता तो इन शछाब्दों खे 
इम कुछ सी लाभ न उठा सकते | तब चायु भी शब्दों को लेजाने के लिप्ट एक 
माध्यम है । यद्दी सचाई ऊपर दिप्य सेत्र के पिछले शाब्दों में--श्धि हवम--में 
चणन की गई है, अर्थात्‌ यह हमारे ऋब्दों और अन्य ध्वनियों को खुनातला है। 


नम्बर २. 
१३ जुछाई १८८६ 


जल की रचना। 
मित्र हुवे पूतदक्षे वरुणं च रिशादसम्‌ | घिय॑ छताची साधन्ता॥ 


| ऋढ़० समें० १। सू० २। से० ७3 ॥ह 
कऋुग धाव्द द्व्यों के स्वसाचों, विशेषज्ञुणों, और उन से उत्पन्न होने चाली 
क्रियाओं और प्रतिक्रियाओं का खूचक है। इस्दीलिप्ट इसका प्रयोग ऋष्चेद के 
किए हुआ है क्‍योंकि इस्र घेद का फाम सब स्थूछ पदार्थों के भौतिक, रखाय- 
निक और क़र्मोय्युक्त विशेषशुणों और प्रार्नाधक हूच्यों के आध्यात्मिक शुणों 
का घर्णन करना दे । पदार्थों के शान के अनन्तरः उस ज्ञान का क्रियात्मक 
उपयोग है, क्‍योंकि सारे शान का कोई उद्देश है और वबद्द अन्त महुष्य के लिए 
उस्तकी 5पयोगिता है । अतपच ऋग्वेद के पश्चात्‌ यजह्लुँयंद आता दे । यज्ञ का 
अशथै उपयोग दे | आय्यों के पाठक्म, अर्थात्‌ चेदों की ऋग ध्यैर यज्भु में बांड 
इसी उद्धार और व्यावसायिक ( चैज्ञानिक ) शिक्ष्य के, डूहरे: सिद्धान्त पर 
आश्ित है | " 
चेदों के विषय में आय्यों के इस भाव पर हमे हँस नहीं घेना चआहिए 
क्योंकि इस भाव फो सत्य ठहयाने के किए पर्याप्त कारण हैं। यद कोई नूतन 
भाव नहीं । हिन्दुओं के पुराण भो जोकि चैदिफक अथ औौर वैदिक आशय का 
अ्ष्ट और गछी मोड़तोड़ हैं, इसी साच के पोषक॑ हैं । स्तारी शिक्षा का उदार 
कर व्यय्वसाथिक भागों में विश्याल् और स्तावेजिक भेद पौराणिक देवमारा 
मे स्ेथा हछुछा दिया गया है | वाकी सब चस्तुओं की तरह इसे झुकेड़ कर 
उथले विचार का एक स्वकीण ओर मसूद्विःबससुसलफक चक्क बना दिया गया 
 है। उद्सै और व्यावसायिक विद्याओं फी सार्वेच्रिक पाव्य पुस्तकें समझी 


शछद गसुरूदत्त छेखाचली ॥ 


के 











जाने के स्थान में चेंद अवे केवल घार्रिमिक विचार की संहिताएँ: समझे जा 
रहे हैं| मलुष्य-प्रकृति कली खवचे कर्म्मेय्रुद्ध भ्द्ृक्तियों का परथश्रदशोेक्त नियम 
स्वीकृत होने के रुथान में चे अच विशेष सतों और खिद्धान्तों के पर्याय साने जा 
रहे हैं। यही हाल ऋण और यज़ुवेद का है | फिर भी आचपों के विचार सौर 
बुद्धि के इस चिकृत अवशिएष्ठोश भें--पौराणिक देवसाका सें--चेदों की आय 
और यजु अर्थाच, उदार और इयाचसायिक में बॉट सक्तिमाथ के साथ स॒रक्ित 
पड़ी है| ऋण का तात्पये अब विविध देवताओं और देवियों के दर्णन और 
सतुति के गीतों और स्तोच्ों का सञह है, कौर यज्भु का अर्थ धासिक विधियों 
के आवश्यक भाग, अर्थात्‌ अनुछान, में वोले जाने वाले सत्र होरदा ले । जिन्हे 
आज फल चिटद्धान्‌ कह्ठा जाता हे उन का यही मत है | 


फिर भी हमें मोरिक सेद्‌ को विकूकुछ ही भूल न जाना चाहिए | इसके 
अन्दर बहुत कुछ ऐसा है जो इसे चनाप्य रखने की स्पिफारश करता है । इस 
छेख के आरम्भ में जो वेद मंच दिया गया हे वद ऋग्वेद के दुसरे खूतक्त का है। 
ऋग्वेद के विपय में आय्यों का जो मत है उसे सत्य ठह्दराने के क्विप्प ही यद्ध 
नमूने के तौर पर उद्छ्षत किया गया है। यह मेत्र उस रीति या क्रम [घिय] 
का चर्णेन करता है जिस से शसिद्ध रच, अथीव, जछा दो और पदार्थों 
(घ्रतताचित्र साधन्त + के सेयोग से वनाया जा सकता हैं । र]घन्त शब्द छ्विद- 


चन है | इसलिए यह इस्तर वात का सूचक है कि दो सूछ पद्ाये मिलकर ही 
जल बनाते हैं | इस मंत्र के अज्लसार, थे दो मस्ूछ पदार्थ कौच कौन से हे इस 
यात का निम्वय करना कुछ कम महत्व की वात ऋहदी | उन्र दो पदार्थों व्को 
घरकट करने के छिए इमत्र और बरूणः का प्रयोग छुआ है । 


प्रिचि%& का पहला उद्धार अ्थ मापने वाला है । यही जाम उस पदार्थ का 
१ 
है जो माप या मान-वच्तु का काम देता है | यह घनता या शप्लुल्य का,सापक है । 


कप ६६8. 


पएसचत्न का दूसरा अथ “सहकारी” है | इस से से मसिन्न को चरूुण पं का सह 





2 ० + कु 
* के अमिल्‍चामेशस्भ्य: क्: | उय० ४ | ५६७ ॥ इस सूत्न न्छे अलुसतार मित्र छबद स्ि 
घंतु के साथ डणादि अत्यय ऋ रूमाने से बनता है | इसका अर्थ दे मिनोति ज्गन्य करोति 


सिनत्र:, जथीत्‌ जे। मापता है या दूसरे को सापने के कछिएँ आदर का काम देंता है | - 


न फिर निघण्टु के पांचवें अध्याय, चौथे प्रकरण मे मित्र इत्तिपदनामछपठितम्‌ मिंछता 
है । निघण्दु वेदों का कोश हैं । इस लिए मित्र का अर्थ हे वद्द जो दूसरों का संग छढता है ॥ 


चेद-वाकय । रंछ७ 








छारी बसाया गया है| यह बताया जायगा ौद्छि चरुण किस्प तरह आक्सीजन ४ 
मल को पघकद फण्ता हे । अप चद्ध बान दर कोई जानता है कि जूल्ठ पदार्थों से 
हाइड्रोजन ले केवल सच से हत्टकर दी छऐे, ल केचस्ड 78090 ए४८७६ ही है, प्रस्युत्त 
इस मे आकस्ीजन फे लिए प्रयल् प्रीति सी | इस्तलिएए इसे इरूण का सह- 


322. 


कारी बताया गया ऐे | सित्र और हाइड्रोजन के चिकछ्षोप झुणों में और अनेक 
खाटडइय एले हैं जो स्पेकेत ऋरते हें कि जिसे चदिक मंत्र में मिच कहा गया छ 
चह भर छाई डोजन चास्तव से एक ही पदार्णश छू । उद्ाहरणार्थ, चेद्र के अनेक 
स्पस्हों में पत्र और डइदान छुल्यारथचाचलक दे । और उदान का विशेषगुण 
हलकापन या ऊपर उठाने की शक्ति हे । 

दुस्भश सूल पदार्थ, जिस के साथ दसारा सस्त्रन्थ है, वरुण हें:। चरुण 
चह पदार्थ छे जो स्वत्र के लिप्ट अहणीय छे । यह वह सूल्-पदार्थ है जिस की 
परत्पेकक आणघारी को जीवित रहने के लिए्णए आवश्यकता हे । इसका प्रसिद्ध 
शुण रिश्ादः है, अर्थात्‌ यह स्व भीच' चातसुओं को ला जाता या जुँग छूगा देता 
है; यत्त सब उहद्ियों आदि ब्छो जलाना है, और शरीर्णासूनतर की रीतति से ल्टू को 
जव्दाकर इसे शुद्ध ऋर्ता' ओर इस भकार दारीर फो जीवत रखता हे | यही 

तु के डे. बे 

शुण हे जिन से साधारणलः चरुण पहचाना जाता है, पर यहां इस्ते विररोप त्तौर 
पर रिशाद। धर्म से निरूपित किया गया है। फोई भी व्यक्ति यह कहने में 
गलती नहीं कर जकतला कि जिस पदार्थ को ऐसी स्पष्ट रीति से निरूपित किया 
गया छू चद्ध आकऋश्नीजन गंस हू । 
न मेन में र्क और शाव्य पूतदक्षम्र आया हे | पूत का अथे पवित्र और 
मल्दिनताओं से रहिन ८ । द्धक्ष फछते हैँ शक्ति फो | पृतदक्षम का अर्थ पचित् 
और: शसनशील झत्तिः बाला पदाथे छुआ | और फ्रोन ऐसा व्यक्ति है जो गेखों 
के गतिविद्यान-सम्वन्धी नियम को जानता ऐ ओऔर फिर परूतदक्षप्‌ में एक 
अतलीय गर्म की हुई गेस्र के विशेष छुण न देख सके ? 

सारे मच का अर्थ इस प्रकार छे--जो व्यक्ति दो पदार्थों के संथोग स्ते 
जझर बनाना चाहता है उसे च्वाधिप कि चछुत गरम की हुई उाईड्रोजन और 
रिश्ाद घस्मे घाली आकसीजग गेस ले, आर दोनों को मिल्याकर जलू बना ले । 

मिरूमन्देद, यद वात वड्डी विचित्र प्रतीत होगी कि जिस ससय जल की 








क# इ-घातु का कण स्वीकार करना है, कृवृदारम्य उनन्‌ ३ । ५ह ॥ इस धातु के साथ 
डणादि प्रत्यय का उतनन्‌ ऊछगाने से वरुण चना है | इस लिए इसका अर्थ हे--जो सब के लिए 
झहर्णाय हु या जो सव को चाहता है । 


र्डद गुरुदृष्ठ लेस्ताचली | 








रचना पर कैवेंडिश ने अपना प्योग किया, जिस सतमय पश्चिम के तस्वचेताओं 
को आकसीजन और फरलोजिस्टन माछूम हुप्ट उसके बहुत काछ पहले जल की 
रचना का वास्तविक त्त््क्षान चेदों में किखा हुआ था और कदाचित पूर्व के अनेक 
तस्वबेता इसे जानते थे । |; कक 

छमारे पाठकों में से कोई यद कल्पना न कर ले, कि वेद मंच की ऊपर 
दी हुई व्याख्या छेखक के मस्तिष्क की केघछ काल्‍पनिक़ उपज है। वास्तव में,यह 
व्याख्या चेदों के पहले-से-मौजूद भाष्यों के आधार पर की गई है। क्‍या प्राचीन 
भाष्यों और कया स्वामी दयानन्द्‌ के साष्य में चहुत कुछ ऐसा स्तामझी है जो 
स्व मंत्रों के ऐसे ही अर्थ खुझाता हे | डों शम 


के 





नम्बर ३. 
. ग्रड़रूुथ | 
गृहस्थके विषयपर ऋग्वेद के पहले मण्डल, १०वें अज॒वाक, 
५०वें सूक्त के पहले, दूसरे, और तीसरे मंत्र 
की वैज्ञानिक व्याख्या । हि 


उदुर्स जातदेदसे देव वहम्ति केतघः | हश विश्वाय ूर्य्यम ॥श॥ा 

गहस्याक्षम के चिबय पर ऋग्वेद के पचास्पवे खूक्त के कुछ सेचं की 
चज्यास्यः आरम्स करने के पहले, में उतर भाचीन ऋअढ़पियों के साथ स्याय करते 
हुए, जो उस फाल में रहते थे जब कि, जितना इस समय वबायबर, ज़िन्दाबस्था, 
और कुरान का पूजन होता है उससे अधिक सर, निर्ब्याज, और यथा रीति 
से वेद का पूजन होता था और जब कि उसका अधिक ठीक अर्थ समझा जाता 
था, हां उन्हीं ऋषियों के साथ न्याय करते छुप्ण यद्द कद देना चाहता हंँ. कि 
प्रकृति की अनेक परिस्फुटद और अधिक गहन शाक्तियाँ उनके मनों के रिए 
सीढ़ियां थीं जिनके छारा कि वे भौतिक पदार्थों की निचली गद्राइयों से 
दिव्य ध्यान को स्वर्गीय ऊंचाइयों तक चढ़ते थे। उनका विचार भौतिक 
शक्तियों के सोपान पर रुपरिच्चित रीति से चदढ़ता रहता था यहां तक कि उसे 
दिव्य सत्ता की झलक इश्टिगोचर हो जाती थी। इस प्रकार प्राप्त किए दुप्य 
प्रकादा के साथ पुछठ दोकर वद उस्ती सार्ग से वापस छौट आता था और: अपने 
भाइयों, अर्थात्‌ सारी मानव-जाती को उस उदारता का साग देता था । में 
कदठता है. कि जब कि में इस स्वर में जोल रहा है में अपने निज के अनिश्चित, 
अनियत भादों, अपनी चचल झऔर स्वकीण कल्पना की फ्सफुसाहटों का प्रफाद्य 
नहीं कर रद्या | जातीय अभिमान, पक्षपात, या रिचाज की जेदी पर चलिदान 
रूप से कोई ज्कछोघा के भाव्द नहीं । प्रत्युत इसमें सनन्‍्देह नहीं कि जो उच्च जीवन 
ऋषि घिताया करते थे उनका यह निर्व्याज पर अधूरा वर्णन है । परन्तु स्वृष्टि 
के आरप्म में होने घाले चार ऋषियों--अश्वि, चासु, आदित्य, और अद्धिरा- 
कीी अवस्था अधिक उच्ध और विचित्र रीति से रसणीय थी। आया के विश्वा- 
साहुसार इन ऋषियों की मनः शाक्तियां वेद के प्रकाश से प्रकादित थीं। स्वर 
फो चकरा देने चाली ऊँचाइयां जिन पर चिना किसती चित्रांति के ऋषियों के 
बिच्चार चढ़ा करते थे, ठेढ़े मेढ़े गोरख धघन्‍्दे जिनमें से उनकी चुद्धियां, व्याकुछ 
ओर क्ान्त होने के स्थान में अयल से पुष्ठ और पसष्ल होकर दिव्य स्कुूप की 


२५० झुरूदत केखधथली |! 
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परकता का पता ऊूगाया करती थीं, ये ऐसी सचाइयां हैं जिनको हम-सम्यत्ता 
के युग, उच्नीखचीं शताव्दि के छुग्च दुल्लारे:-अनात्मवादी विज्ञान की गोद में प्ले 
छुएए, और युक्ति और अज्लमान की कठिन शीतियों छारा आविष्कृत तथा जुदा 
जुदा सचाइयों के कीयछामय भोजन और घटना प्रधान कल्पनाओं और भति- 
क्ाओं के शोरामय खाद्यों छार आश्षित सारी भारी सचाइयों के दूध से पोषित 
दुलारे-सुगमता से समझ नहीं सकते | इन ऋषियों की सतत्याज्लरागिनी, काव्य 
ब्रेमी, और सौन्दय्व-प्रशंसक धकृृति आधुनिक छोगों के रष्मीपूजक, व्यावहा- 
रिक, उपयोग-प्रशेसक, और व्तदोर मनों से बहुत मिष्त थी। तब, कोई आख्यय्ये 
की घात नहीं जो कि इस खोज ओर उद्योगिता के झुण में हम चैदिक कान के 
इतने थोड़े चत्तिकार पाते हैं। सांप्रदायिक सूखे और घार्स्मिक पक्ष्पात का 
चदामा ऊरूगाने धाके सचाई फो इसके अज्लुगामियों या भक्तों की संख्या से मापते 
हैं। अतपच ईसाई छोग कद् सकते हैं कि संसार में हमारी सब चढ़ी हुई संख्या 
इस चात का प्रमाण है कि ईसाई मत ही एक ण्स्सा विधान थे जिसके खारे 
झंसार में फैलने की परमेश्वर ने व्यचस्था की है। पर वैदिक सचाई की बात 
इससे सर्वथा भिन्न है । यह सचाई नित्य है। यह अन्य मतों की तरद्द आज 
या करू की उत्पत्ति नहीं | वैदिक सचाई का प्रसाण इसके बढ़ने और फेलने 
की शाक्ति नहीं प्रत्युत इसकी आज ओर कर एक समान बना रहने की अन्त- 
निरूद शक्ति है। “महुण्य और समाजे, पेथ और समस्मदाय संसार के दिवस 
की फेचल न/्वेर चीजे हैं । चदत्ञ की चिटान पर ऊँची बैठी छुई सचाई ही नित्य 
और अरछ है ।” मु श्र 
जगदीश्वर और प्रकृति की यही सचाई आदि चार ऋषियों को समझने 

के लिए दी गई थी । इसारी देवक्ञान से छल्य आंखें चाहे इधर उधर, चिटानों 
से चनस्पलियों लक और चनसुपनियों से मनुष्यों तक एकता छूढ़ती फिरें और 
उन्हे इसमें सफलता न दो; पर उन चार ऋषियों के देवशान-प्राप्त सन प्रत्येक 
पदार्थ में दिव्य मन की एकता को देख सकते थे | खनिज पदाथे, .वनस्पतियां, 
ओर पशु सत्र उनके लिए छक पुस्तक के समान थे जिससे कि उन्हें केवल पर- 
मेश्चर की दाक्ति, न्याय, और प्रज्ञा का छी पाठ पढ़ने को मिकता था । ई#बरीय 
शासन की उदच्चता के फाएण उनके सानस्विक नेचों के सामले पह्ररूृततिच्िचिज्र-ससदुर 
सचिण्य में सानची सच्थाओं, स्िद्धियों, और आक्रांक्षाओं के चित्र-पहले से आा 
उवश्यपित छोसे थे, और इन सब से ने परम पिता की अन्तरात्मा को पेंतक चिन्ता 
के साथ अपनी सनन्‍्तान के भद्भछ और आनन्द के किए. सनातन सड्ुून्लपों पर 
बियर करता छुआ देखते थे। पाठक, एक यार कल्पना कीजिए. कि आप इस्त 
उच्चल अचण्था से हैं। लव ही आप वद्धिक मेतों का राहरा अथैे समझने और 

सहण कऋण्े के योसय होगे । यह हहरा अथै सब कहीं शाध्यान्य्क है। मे और 


'अदस्थ । - शेद्र 








- मेत्न के चीच एक स्वृकष्म और चडुत अछ >शडुन्‍ला है। यह फेबल पेसी अभ्यदय 
की-घड़ियों में दी देखी जा सकती है । * 

. हमे यह बात ध्यात में रखनी चाहिप्एप कि आल्तरिक का समझना. सदा 
अधिक _ कठिन होता है -( आधुनिक पण्डित, जिसकी इन्द्रियों की शाक्तियाँ 
भौत्तिक दश्य-चमत्कारों में पैदर होने घाले परिवतेनों और रूपों को ध्यानपूर्वक 
देखने के छिपए्ट सिधाई गई हैं, चाहे सच और सेच के बीच कोई सम्बंध और 
संगति न देखे । उसे चेद्‌ सले ही उन अछग अछग धाथैनाओं का संञह माकूम 
हों जो कि बादयु और घर्पा आदि अक्ृति की शक्तियों फो देवता समझ कर उस 
के सामने की गई थीं.। लेकिन एक सच्चे और सोचम जिजासु के लिए, जो मेरी 
ऊपर चर्णित उन्नत अवस्था में भविष्ट दो चुका है, सेचों के अन्यय में चह' युक्ति 
सिद्ध संगति और दाशेनिक परस्पर पाई जाती है जिसे केवल ईश्वरीय ही 
कहा जा खकता है। चेदों का अध्ययन हमें उसी भाव से करना चाहिए जिस 
का नसूना ५०वां सूक्त उपस्थित करता है-। 

,. में पहलछे कह छुका है. कि ऋषियों के मताहुसार बद्यएण्ड एक स्रीढ़ी है. 
जिसके साथ साथ देवज्ञान, प्राप्त मन, इेश्वर-चिल्तन तक चढ़ता है। ऋग्वेद के, 
५०वें खूक्त के इस मच का विषंय ठीक यही है। 

अम्थेरी राज्नि में जब कि चर्षा होरही थी और अन्धेरी चल रही थी, 
मिःशव्दता और गहरी निद्रा के समय पटक चोर एक ध्यान्त परिवार के .घना- 
गार में प्रविष्ठ हुआ और सब बहुमूल्य रत्ल और सम्पत्ति खुरा ले गया । मार 
पाने की खुशी से चह,बीस सील गीली भूमि परः दी वापस दौड़ आया .।, वहां: 
“आकर चह समझने कूगा कि अब सुझे पकड़ने चाता कोई नहीं | ,पर सचेरा 
हुआ, और घर का स्वासी जागा | उसे अपने-घर -की चओऔोरी का पता छगा .। 
निर्मेयता और स्थिण्ता के साथ; पर शान्तचित्त होकर, चद्द चोर के पाद-चिह्दों 
पर चक पड़ा, और शानेः छत: परन्तु निश्चित रूप से सतमरागमस्थाम ,पर जा 
पंडेचा, और उसने चोर प्को छुराण हुए. धन सहित पकड़ छिया । यह एक डउप- 
मिति मात्र है। सुझे चोरी और.सम्पंत्ति से काम नहीं ,। मेरा सम्व्रन्थ, किसी 
आर के पाद चिंक्ों से नदीं, धत्युत क्ह्माण्ड के आकार पर चने हुए स्पष्ठा क्रे- 


पाद्चिलह्नों से है। चह चुद्धिमादच जिस. ने अपनी बुछि को विश्वजनीन' 
शुभेच्छा से प्रकाशित 'ऋर लिया है, (लज्ञोषा धीरा) जो आदे कारण 
च्को माहूम करने पर झुका हुआ है, चह अपनी खोज-आरस्स करता 


है झौर' शलेः छानेः, पर उढ़ता से, प्रकति के स्तोत की ओर चत्ठता छुआ परसे- 
श्वय पर जा कण ठहर जाता दे । चदां, बुद्धि की जिशारु और बेधक कार्ये- 


श्ष्रा झुरुदतत केखाचली | 
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शाक्तियाँ उण्डी होकर छप्त दोजाती हैं, और इस पमकार पाये डुगः खजाने का 
डपभोग फरती हुई शान्त विश्ञाम में केट जाती हैं | ऐसे मन के लिप्ट इस चिश्व 
के सिज्न भिन्न पदार्थ क्‍या हैं ? वे जगदीश के पादचिह्न हैं, वे चुछि की दिव्य 
किरणों के अपने कसी-सा्े के साथ साथ बनाए हुए, निश्मान हें | जैसलाकि वेद 
मंत्र में वर्णित हे वे ठीक चेसे ही (केतवः) झण्डे, मार्ग को दिखलाने वाली 
यकछियां, और घाट के निशान हैं जो एक स्वर के स्लाथ उस (त्वम) को दिख- 
छाते हैं जिस से कि सारा ज्ञान (जातवेद्सभ) निकला है । वह (देवम) सना- 
तन स्ूथ्ये हे जो सदेव चमकता रहता है। उसी के फारण हम विश्व के इस 
मद्दान सर्वदिग्द्शिक चित्र को देखते हैं (डशे विश्वाय सूख्येम) । भौतिक अश्यांड 
के सूर्य की सी यही अवस्था है। क्‍या तुम प्रकृति की चित्रधिचित्र चस्तुओं को 
देखना चाइते हो ? तब अन्तरिश्ष के अमत्फाररों के बीच खेलने घाली रसाूय्ये 
की रछ्तिमयों फा अध्ययन करो, और देखो कि चे तुम्हें कद्दां छेजाती हैं । ये इसे 
खूय्ये के गोले तक लेजाती हैं | वसस्तव में; जो कुछ हमें दिखाई देता दे उसका 
फारुण यही सूथ्ये है, क्योंकि न केवछ नक्षत्रों का उपादान ही खूस्ये से निकला 
है पत्युत स्वयमः चह प्रकाश भी, जो नाना चर्णो और नाना रूपों चाले भौतिक 
पद्ाथों के अस्तित्व को हम पर प्रकाशित करता है, खूय्य को ही अपना स्लोस 
उद्भव बता रहा है | तो क्या तुम फिर विश्वद्शेन करना चादते हो ? तब, 
ध्यानपूर्वक देखो कि विश्व तुम्हें नक्षत्र-जगत के चमत्कार--सूख्यै---फी ओर 
संकेत करता है | क्‍या छुम अपने नश्दर जीवन के दिन दाश्यत आनन्द और 
शान्ति के साथ भोगना चाहते हो ? तब, ध्यानपू्वक देखो फि संसार का 
सारा सुख विवाह की, सशहस्थ फी, पवित्र स्लेस्था की ओरः संकेत करता है ॥ 
फेवलछ इस्ती संस्था स्तर पेतक, श्रात॒क, वेचाहिक, और स्वन्तानोचित प्रेम ठण्डा 
होकर परितृप्त होजाता है, फयोंफि केवछ पवितज, यथाथ, प्रेमपूण, ओर जिचरेक 
के साथ किप्य गप्ए चिचाहों से दी संसार में झुखी सन्‍तान पेदा होसकती है ॥ 
चैदिक मेत्र -का यद्दी तिहरा आइाय' है । यह परमेश्वर फो सारे! कारणत्व का, 
सूण्य को सारे नक्षत्र-जगत, और उसके चर्णसम्ब्न्धी चमत्कार का, और निमेल्‍ल, 
युक्तिसज्भधत, और आध्यात्मिक शरीरशाख के आधार पर ठद्दरी हुई दियाद 
की पव्िञ स्ेस्था को पृथ्वी पर सारे सुख और आनन्द का स्लोत-चताता हे । 
अप से तायवो यथा नक्षत्रा पंसक्त॒मि! । स्राय विश्वचक्षसे ॥ २ ॥ 

५. अब मर डस्त्री सूक्त के दुसरे मे पर आता हैँ । में कह झुका छँँ कि इस 
मत्येछोक में आनन्द की जापि विवाह कीं पवित्र और: ३ विधि को ठीक 
तौर पर पूरा करने से ही दोसकती है । इस विषय पेह यहां रूस्या चौड़ा 
छिखतने का मुझे प्रयोजन नहीं । यही जतछा देना अच्छा दोगा कि अन्य रीति 


का 


सदस्य | २५३ 


ब्न्न्ड्टव्शल्क्ममटककाल०्ल्््ल तर आचखिाा खश्ाअ22॥॥आ नस्ल चत्5539. 


से हमारे समाज को पुनर्जीवित करने के सत्॒ यत्र निष्फ् माज़ हैं । 
क्या तुम कसी आश्या कर सकते हो कि माता पिता के अस्वाभमाधचिफ उठ से 
चाधित होकर छड़का और छड़की के अस्थाभाचिक आयु में किए जाने चले 
बसैमान चिचाहों से चीर, स्व[मी-लदश, भतिसाशाली सन्‍्तान पैदा हो सकती 
है? चुसी आशा रखना असस्सव के सम्भव होने की आशा रखना है. | विद्या 
ओर उपदेश, छिक्ष्य और संगत्ति सनुष्य के वाह्य चरित्र फो ढाल सकते हें, 
पर इनका अधिक गहरे और अधिक रुथायी चरित्र पर, पेतक था पधक्ृति- 
विषयक चरित्र पर, जोकि हमारे रक्त के साथ वहता है, जिसका हमने अपनी 
माताओं के दूध के स्ताथ पान किया है, जिसको हसने अपनी अस्थियों और 
साड़ियों के साथ अपने छट्ट और मांस के साथ माता पिता स्रे भाप्त किया है, 
कुछ असर नहीं दोता । इसल्िप्ट, विश्वास करो कि हमारे समाज. में जो 
खरायी दे उसफा सज्या औषध शरीरशाख सम्त्रेधी इलाज है ॥। यह इलाज 
सजबूर होकर, और आाघधेग के घशीमृत होकर किए गए व्यावहारिक विवाह 
के रुथान में पवित्र, झुक्ति-संगत, और यथाये जिचाह की इश्वरीय आजा के 
पान फरने फा आदेश देकर हमारी समाज के सरोग की जड़ को फाटता, 
और व्यक्ति और समाज फो उनके जन्म से छी ढालने की पतिक्षा फरता है । 
अच्छा तो फिर चिधाह का नियम क्या है; चद कौन स्रा आचरण है जिस से 
समाज को स्वास्थ्य और रुख फी प्रासि हो सकती है १ इस भ्श्न का उत्तर 


प्रकति के अचिनाशी ईश्वरीय नियमों में अद्धित है । माकाश में तारि- 
काओं की सेना ( नक्षत्राः) को, » आईता से लछदे हुए 
वासुमण्डऊ के समुद्र ( तायवः ) को ध्यानपरपक देखो। थे 


किस नियम का पारून कर स्ह्ठे हें 0 जो दश्य-चमत्कार थे उपस्थित 
करते हैं उनके अल्लुवतैन में फया थे नियमनिष्ठ नहीं ? प्रत्येक २४ घण्टों के बाद, 
यथाक्रम, आफाइशस्य तायगण का राज्ि से ( येत्यक्तुसिः 2 स्योग छोता है, 
यथाक्रम २७ में १२ घण्टों के लिप्ए ( सूराय विश्वचक्षसे ) खरूय्ये के सहवास 
से इसका वियोग होता है | विवाहित छोगों फो इस से शिक्षा मिरती है। 
उन्हे इस पर विचार कस्फे अपने किए पुण्यशीलता का सारी निकाल केना 
चाहिए | अब, इस चासुमण्डरल के आवरण का अध्ययन फीजिप्प | यह किस 
नियम के अधीन है ? यथाक्रम भतिवष के ड़परान्त जरूू बरखाने चाला मानसून 
चायु चद्दता है, यथाक्रम छः मास तक हचाएँ पक छी दिशा में चर्ूंती र्हती 
हैं। विवाहित खी पुरुषों के लिए ये एक शिक्षा चे-टी हैं । शिक्षा यद् है फि 


४ 


श्षछ शुरूदत लेखाचली । 








जिस धकार तारामय आकाश भअस्येक १२ घण्टों के छिप्न अपने आपको सूर्य 
के प्रकाश से झछर कर छेता है, उस्ती पघक्कार चिचाहित - स्त्री पुरुष भी दिन 
काल भें एक दुसरे से अचू्गण अछग रहे | उन के लिप्ट दुसरी शिक्षा यह है कि 
जिस प्रकार दिच और रात्त, व्यापारी हवाएँ और घर्षा छाने वाढी हवाएँ अपने 
अजुवर्तन के चियतकालछिक नियमों का पश्छन करती हैं चेसे ही वे सी ऋतुगामी 
हों । यदि इन नियमों का यल्लपूर्वकत पान किया जाए्ट तो संसार में अर्पूच 
आनन्द झौर स्वास्थ्य का संचार हो जायगा | निवास के लिए यह पृथ्ची एक 
खुन्दर घाटिका बन जायगी । यह सुखलूमानों के वह्िदत ( स्व ) था इस्राइयों 
के नन्‍्दनचन ( पेराडाईज़ ) से, भी, ( जिस में सब कहीं सोने का ही कठोर 
फशी चेधा है, और कठोरता से थक कर आराम लेने के लिप्ट फोई कोमल गद्दी 
नहीं ) अधिक मनोहर और अकतदिपत हो जायगी । इस्तू स्वामायिक, आध्या- 
ौत्मिक, और शारीरशाख्र के अजुकूछ चिवाद् के साथ उन पादशविक विचाहों की 
छुलना करो जो अगणित संख्या में प्रतिदिन हमारे देश में होते हैं, और 
जिन पर हमारे खुधारकों को ने हैंसी दी आती है और न उन्हें कसी ध्यान 
ही आता है। में अपने-सदश इन्द्रियों वाले एक जीव को संसार में लाने से 
वढ़्कर भारी और कोई ज़िम्मेदारी नहीं समझता । कितने व्यक्ति हैं जो इस 
उत्तरदायता का अज्युभव करते हैं ? कितने थोड़े वच्च हैं जिन को माता पिता 
ने स्वेच्छाज्डसार, जान बूझकर, विवेकपू्तक पैदा किया हैं ? कितने बच्चे 
कामाझि, अअध आचेग, खोर आकस्मिक समागम का फल हैं ? यह वाते हमारे 
अनेक फोमर-प्रकति पाठकों को चाहे अज्छीक साकूस हों, पर मलुष्य-भक्तत्ति 
का प्रत्येक साग पचित्र है | यह चाहता है कि प्रत्येक दिशा में इस के नियमों 
का पालन हो । यह किसी पेथ या व्यक्तित्व का समान नहीं करता | इसकिप्र 
हमें ऋछुतुगामी छोने का नियम सीखना चाहिप्प और उस झुखका अचुभव 
करना चाहिए जोकि इन संत्रों. में चर्णित इं*वरीय व्यचरुथा के अज्ञुसतार हमारे 
लिए, रखा छुआ है । 

. मैं चाहता है कि चिचाह के इस चिषय को छोड़ने के पहले अपने पाठकों 
के मन पर एक और सचाई अड्डिन्त कर दूँ। यह सचाई कुछ कम सहत्व की 
नहीं, इस सूक्त के तीसरे मे का विषय यही है। वेदों के मधुर स्वरों के सिवा 
ओर कौनस्ती साषा इस्त सचाई को पर्याप्त रीति से प्रकट कर सकती हे ? समेत 
के श्व्द ये हैं-- 

अहशमस्य केतवो विरच्पयो जनाँ अनु । 
आजब्तो अग्नयो यथा ध ३ 


“मैं अस्तस्वद्ध चिषय पर बात चीत फरना नहीं लाहता परन्लु सारी प्रकृति 


भह्था. ४६५ 








अज्लुपम है। सचाई सच एक ही नमूने की है । उत्कम के लिए क्षमा चाहता हैँ। 
विज्ञानियों का विश्वास हे, ओर निससनन्‍्देदह यह विश्वास सुनिश्चित कारणों 
पर है, कि प्रकाश ओर ताप दोनों एक दूसरे के सनात्तन सहकारी हैं । इन में 
से प्रत्येक के सीतर दूसरे को आविभ्वेत करने की शक्ति, सार, और तत्त्व 
विद्यमान हैं । दोनों ही गति हैं। दोनों ही थरथराहटें हैं पर उनके फम्पन के बेर 
मिक्न सिन्न हैं। केपन पक ही माध्यम से होते हैं | धकाश में सतिफलित होने 
की क्षमता है | यही वात ताय की है। प्रकाश में छ्विसचन की सामथ्य है ॥ 
यही खामथ्ये ताप में भी है | ताप पद्यु-शरीर में जीवल को बनाए रखता है 
अकाश चनस्पतियों के जीचन का आधार है। ताप भाफ का घायुभण्डरू पेंदा 
करता है| प्रकाश भाफ के बने बादकों को चर्षा के रूप में मैद्ानों पर गिराता 
है। ताप और पभफाझ प्रकृति में व्याहे हुए साथी हैं ] ताप गरम है और प्रकाश 
डण्डा और तरोताज़गी देने घाला है । ताप और प्रकाश शरीर का प्रणय और 
जीचन हैं । वे प्रकृति भें एक दुसरे के साथी और (200]भ6४7९॥४७ हैं । रज़यें का 
सम़ुज्ज्वल खेल जो प्रकाद इमें दिखाता है बह ताप द्वारा उत्पन्न होने चाले बैसे 
ही महत्वपूर्ण आणवबिक और रखायनिक परिवतेनों से कुछ कम अद्झ्त नहीं । 
फिसी चस्तु को गरम ऋरके तुम उस्ते त्तापोज्ज्वल दशा में छा सकते हो यहां 
तक- कि घह जलने रूगती दे । समीचीन उपायों से तुम प्रकाश को पकड़ कर 
उस से अपनी चीजे गरम करा सकते छो, बल्कि, यदि' ज़रूरत हो तो, उन्हें 
जलरूवा भी सकते हो | पर देखो थे अपने साझे स्रोत, सूथ्ये, से केसे निकरते 
है। वे जोड़ा जोड़ा चलते हैं। सूथ्य की गरमी देने चोली किरणों को जेद्‌ मंत्र में 
अआजन्तो अम्नया। कहा गया है। भ्रकाश निकाछने चाली, रद देने चाली चित 
विचित्र किस्णों के छिए वेद' मेत्र में रइ्मयों केतवः पव्द आया है। कैसी खुन्द- 
रता से थे एक दुसरे के स्वाथ मिल्ली छुई्दे हैं| एक दूसरी का आकिड्रन करती 
हुई ये गरसी पहुँचाने बाली तथा चर्णसम्बन्धी किरणें खूथ्ये से दौड़ती हैं. और 
समुज्ज्वछ अन्तरिश्ष में से करोड़ों मीछों की यात्रा के बाद पृथ्वी पर गिर कर 
जीवन को उष्ण और सोई हुई छुछि को उद्चलाखित फरती हैं । सगये विशानी 
किरणों के इन आपस में मिले हुप्प, आपस में गाह आलिड्धशाल फिप्य हुए, और 
एक दुसरे से सम्वन्ध चेवाहिक जोड़ों को भले ही आयोडीन क्ली साफियों 
(किलूहरों) और फटकड़ी के घोलों (सोल्यूडानों) द्वारा छान कर अछग अरूण 
क्र सकने की डींग सारे, पर उनके सम्बन्ध कहा पुणे वियोग, उनका एक का 
. दूस्तरे से सर्वेथा पृथव्द छोजाना कभी सम्भव नहीं ।.आओ हम इस्र से शिफ््षा 
छे । चेद मंत्र हमें इस्त शिष्ता का आदेश करता है । यह खूय्ये की ताप और 
भ्रफाद देने बाली किरणों से (जनां अल) बेचाहिक, सम्बन्ध की शिक्षा अहण 
करना सलुष्यो का कर्तन्य ठदेशाता है| यद विवाह की गांठ को अद्टठ घतलाता 


हक 


श५ई 'झुरुदष्स ऊछैेखायली | 





है । विचाहित जोड़ों को.चाहिए्ण कि अपने पवित्र सम्बन्ध को अहूद और अखंड 
बनाए रचक्खें और निरंकुश चिचाहों के विपरीत समासे का अवलम्बन करके अपने 
खुख और शान्ति को निष्फलछ न करें | इस्र चंघन को अह्टूट चनाए रखने से ही 
पिथाता का स्ेकल्प पूरा होसकता है। सासमयिक नियम के अज्ञुसार किया हुआ एक 
अलरूंच्य विवाह दी ईश्वरीय सत्ता के सत्य ज्ञान की क्‍प्राप्ति के समोचित है। अरूं- 
च्यता के इस्ती पचित्र नियम का वेद्‌ मंत्र आदेश करता है। पर मेत्र का एक और 
अधिक गहरा अथे भी है जिसे कि हमें दृष्टि से ओझलकः न होने देना चाहिए। वह 
यह है कि ताप और प्रकाश खष्टि के भत्येक भौतिक पदाथीे में भचेदा (जमा भ्विष्ट:) 
फर जाते हैं। जन जन्य पदार्थों का समुदाय है। हमें इस प्रतिशा पर देखना 
नहीं चाहिप्य । विज्ञान की दढ़ फलीऊक इसका समर्थन करती है। ताप पिण्ड के 

,अप्युओं की गति है। कोई भी चस्तु ऐसी नहीं जो आणविक केपन से सर्वेधा 
शून्य दो | केपन एक व्यापक नियम है। प्रकाश आकाइहा (ईथर) की घटना है। 
आकाश वह स्व॒प्बकाश माध्यम है जिसके कम्पन से तत्वतः प्रकाश उत्पन्न होता 
है । सारे जन्य पदार्थों में क्या कोई ऐसा पदार्थ है जिसमें गति और आकाश 
दोनों एक दी समय से इकट्ठे नहीं रहते ? ठीक उसी प्रकार ही, ईश्वरीय सार 
भी प्रत्येक सजीव आत्मा के भीतर निवासत्र करता है। 


ध्राध्यात्मिक जीवन वे तरव । शेध्स 
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स्थर श८प७ 
544#3:45$580% कल 
2 यपप छ्षुष्प जीघन के पक्र ऐसे समचझेन्र पर रहता है किसके कि दो स्तर 
था दो परदे हैं, यद कोई नई ओर शभाश्चयय्ये बात नहीं । दुसरे शब्दों में 
चर5३३३छि थों कद सकते हैं कि चदद भोतिक और आध्यात्मिक जीवन रखता है। 
वेशानिक छोश पुक को विंपयाश्चित जीवन (0%9]७०७२०) ओर 
दुसरे को श्रान्तरिर जीवन (570०३९०४४७ 889०) का नाम देते हैं। भकृति के खक्के 
कवि ओर धाम्मिक पुरुष इस विषय में सहमत हैं कि “हे मनुष्य ! तुक में पशु 
ओर देवता दोनों हैं |” भाचीन संस्कृत के घेदाल्तियों ने जीवन की इन दो झअवस्थाप्नों 
का नाम बहिष्करण-नीवन भर अन्तप्क्रण-जीवन भर्थात इन्द्रियों का बाह्य 
जीवन आर बुद्धि का आन्तरिक जीचन रफ़्खा है । पर दो, प्रकार के जीवन, फा 
नियम यहीं तक दी परिसित नहीं । यह एक व्यापक नियम है। इसका उपयोग सारे 
बह्मायड प। होता है । भ्रक्रति बाह्य जीचन की सत्ता है. और पस्मेश्वर आन्तरिक 
जीवन का खूल्ल है। पस्सात्मा, भकृृति और ध्यान करने चालो ध्मात्माओं. की /जिसूति 
के ध्मन्दर सारे विश्ल के पदार्थ आजाते हैं । इस प्रकार सारे संसार में दो भकार का 
जीवन है, अर्थातु बाह्य और झ्मान्तरिक ९ हि 

जीवन के बाह्य पृष्ठ का थोड़ा धहुत खब को शान है। पर आन्तरिक था 
ध्याध्यात्मिक जीवन बहुतों के लिए एक कठिन समस्‍या हे । ध्यान्तरिक जीवन, 
ध्याध्यात्मिक दोने के फारण, भानो पथ है, झोर बाह्य, भोतिक होने के कारणा, गद्य 
है। यद्द स्पष्ट है' कि घहुच ले लोग पद्य को काट्पनिक बिचारों का व्यथे भकाश ही 
समस्का फरते हैं -। इसीलिए उनकी समस्त में भकृति और उसके अस्ख्य नश्वर 
विशेषण ही ध्यक्रेक्े तत्व और वास्तविक पस्मात्मा हैं। 

'“सलार की शक्तिर्या भोर माणडलिक शज्य, घछ्ठत से मनुष्यों फो फविता 
आझौर सनातन नियमों फी सेंगति स्तर पृथक कर देसे हैं। प्रकृति एक प्रनत्त कोर 
शासक परमेश्वर है| हम में से ध्लास्ों के लिप्पट जो भम्ुष्यत्व का, ,दम भंर्ते हैं यह 
अधघकार की रानी हे ।” प्रकृति मनुष्य के कान्तरिक जीवन के साथ चिम्रट कर जम 
जाती है। मछुष्य हिण्डोत्ते स व्तेकर शमशान भूमि तक अपनी खंफकटजनक ससुद्रष्याजा 
में निर्जीज भकृति के चोकक को उठता है। मनुष्यों को प्रकृति के सन्दिर सें पूछा करने 
की ध्यावश्यकता होती है। वे इसे पूण्ठ भयल ओर ध्याध्यात्मिक चिन्तन का स्ुण्योदेश्य 
घना छेते हैं। सहस्लों कोग भक्ति की अविरत रीति से पूजा करते हैं । थे इसकी 
चेदी के सामने प्रणाम करते हैं। उसके आये बहुत सी सेंट चढ़ाते हैं, ओर प्रत्येक 


है शुदरुद्'तत व्तेखाचली ॥ 


पदार्थ से जिसके देने की शक्ति मछुष्य में है--वेज्ञानिक कलाओं से, धतिभा के : 
कामों से, अप ज्तमताञों के विकास स्ते, भ्रत्येक वस्तु यद्वां तक कि जीवन से--डसके 
अन्दर को ढक देते हैं 
लक्ष्मी प्रछति की सेबिका मात्र है। श्रकति मन की केचल दासी है। ओर मन 
घ्यात्मा का नौकर मात्र है पर इस दुनियां में यद् ध्यवस्था है कि पझ्मात्मा, सन, धह्योर 
भक्ति तोनों लच्मी के चरणलेचक हें | कोई मानुषी झात्मा ध्यपनी भोतिक परिस्थि- 
तियों से स्वतन्न नहीं है । इमाय जीवन श्रक्ृति की बास्तांवक दाखता है । भकछतति 
मन का बेदिपाल (जेलर) हें. | आवश्यकता दुए्रंग्ा दे, ज्वो कैदी को चाबुक मार कर 
उससे दैनिक काम कराता है। 
यद्द दे प्रक्रति को आशा जिसके पालन में ध्यर्थाव्‌ पदार्थों के देखने, फछों के 
चखने, खुगधियों के स्थघने, ध्मजुभवों का भत्यक्ष शान भाप्त करने और श्सों क छुनने 
में मनन सालारिक फाल का कई भाग व्यय कर देता हे । इस पकार श्रात्मा प्मपने 
जेलखाने को सलाखदर स्िड़(कियो में होकर देखती और जीवन दयतीत करती है: 
जब यद्द अथस्था है तो फर इन्द्रियों के जीवन में झबा छुआ मसुंष्य 
प्राष्यात्मिक जीवन के श्रान्तरिक तत्वों का केसे जान सकता है १ पक्कति की सत्यु 
जात्मा का जन्म है। प्रकाश भौंर अघकार पक साथ नहीं रद्द सकते | 
अन्यदंवाहु* सूम्भवदुन्‍्यदाहु रसम्मजात्‌ । 
इति छुश्मम घीराणा ये नस्‍तट्वेचचत्तिरि ॥ ५ 0 
यद्द यज्॒र्वेद्‌ के चालीसर्चे प्रध्याय का दखवां मेत्न है । इसका ध्यथ यद हे +-- 
“*इन्द्रियों का जीवन (अविद्या) एक परिणाम पेदा करता है और आत्मा का 
जीचन ( पिद्या ) उसके सवैथा विपरीत परिणाम पैदा करता है 7 
आव्यया मत्यु तत्वों विद्ययास्तप्नुते | 
« इुन्द्रियों का जीवन प्माध्यात्मिक रत्यु हैे। आत्मा का जीवन नथा जन्म 
ध्र्थाव्‌ अमर जीवन है।?._ 7 
हिरिएपंग्नेन पाच्रेण सत्यस्पापिहितंसुर्ख । - 
तत्वें पूपञ्नपाटणा सत्यपम्पाय इृष्टये ॥ २छ 0 
इसी ध्यघध्याय का यद्द पन्द्धदवाँ मंत्र हे । इसका ध्यर्थ थद्द है ४--- 
“छब्याई का समुज्ज्वल मुख लक्ष्मी के चमकदार ध्यावस्ण ले ढका इश्ा है ॥”- 
हिस्शमयेन पान्रेण अपिदितं-द्वे विश्च के रक्षक ! इल श्यावस्य को इृटादे जिखस 
दम ध्यनश्वर सत्य का दर्शन कर सर्के ।7 द्वां, दिव्य प्रकाश का दीन करने के लिए 
यह ध्यावश्यक है कि पदले ध्यावश्य को दूर कर दिया जाए श्मोर महुष्य के पशु- 
भान्रों को कुलल डाला जाए | 











के हि 


अप 
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भयद घचिए्व वह्मायड, इसके खोन्दुर्य व्यवस्था, ब्योर स्वरसवाद एक अरछृति के 
विजड़े में घेद सुढ़ मनुष्य के लिए कुछ नहीं। सम्तुज्ज्वल श्ाकाश ओर उलके सेख्या- 
तीव सौर जगत झौर ताय जगत्‌ मौतिक आवश्यकताओं के आयास के कारण कुकी 
हुई ध्यात्मा के लिए चुच्छ हैँ । व्योम के भारी गोले जो तत्वदर्शी के उन्नत मन को 


इतना आकर्षित करते हैं उस व्यक्ति के रिप्ट कुछ भी नहीं जिसने त्ास को ही परम- 
देव मान रकखा है। प्रक्रति और लक्तमी उसे दोनों प्मोर से घेर त्तेती हैं। घद अपनी 
परिस्थितियों के ध्मन्दर चक्कर लगाती है ह्यौर थे उसके ध्यन्दर चक्कर लगातो है। इस 
भकार उसका दैनिक जीवन नियत समय फो अन्तिम सीमा तक पहुँच जाता हैं।? 
स्वर्गीय सत्य फा छुन्दर प्राकाश संघारी मनुष्य को क़दापि नहीं ढापता। ऐसी 
घवस्थाओों में विध्चयास भ्रस्थव दे । संशय, दां संशय ही, एक पऐला भधान 
कर्मचारी है जो जीव रद्दवा शोर बढ़ता फुलता है | पेखी श्मवस्थाओं में ओर फ्या 
सम्सव है ? ऐसी परचस्था में मन फा झआात्मा को शान्ति देन वाले तत्वज्ञान की तत्नाश 
फरना निष्फल है| क्योंकि प्रति का सलार, ध्यर्थाव विरोध का चक्त दी दष्टिगोचर 
होता दे ) विश्व-च्यापिकी सभ्र कहीं सर्वेत छुद्धि (परमेश्वर) का कहीं पता नहीं 
मिलता । सेशय रूपी राजकर्माचारी की काना फ़ूलियाँ बहुत निर्विकलर हैं. । “कया 
यथद नहीं कद्दा गया है कि छूढने से पंस्मेश्बर को कोई नहीं पा सफता ? और कया 
यह यात सत्य नहीं है कि पश्मेश्चप्के पतीच उठ विश्चासी भी यद मानते हैं ' कि 
उनका यद्द फेचल विश्वास दी विश्वास दे। चाख्तव में वे इस विषय में कुछ नहीं 
जानते (७ ये सब संशय की काना फूसियां हें । परन्तु इन्द्रियों के जीचन का यहाँ 


- प्रधान मंत्री, यद सलशयात्मक कर्मचारी झपने धअन्वेषणों को यहद्दीं पर समाप्त नहीं कर 


देता | चद संपूर्ग हे। घह भौतिक जगत्‌ क्रे अन्दर अवेश करता दे । विद्याप्रों से 
पूछता हे कि फ्या चे सदस्य फा उद्घाटन कर खकती हैँ । उम्रक्री जझिजशासा का 
परिणास यद्द है-- . 
५सूगसैविद्या पृथियी का, ओर कोयले, पत्थर, और खारे स्लनिज पदार्थों कें 
सिन्न मिन्न सपरों की रचना का चेन करतो है। घद्द चिस्काल के नष्ट हुए जन्तुओं 
फे खिन्हों प्पोर ठठसरियों फो प्रकट ऋरती दे पर छमको कोई ऐसा खुत्र नहीं बताती 
जिससे हम परमात्मा के आर्तित्व को लिद्धः कर सके 7 हु 
“ज्ञीचवि्या हमें भ्रायः पशुजगत्‌ फा, और सिन्न भिन्न सेन्द्रियजीच-जन्तुझों, 
विविध ज्ञातियों की शक्तियों ओर सचनाओं का छान मदान करती है 7? 
“शसेर-धम्म-चिचा मलुष्य-प्रकति की, महुष्य को सचा को खुप्चेघ में रखते 
बाले नियमों की, शाणभूत इन्द्रियों के व्यापारों की, ध्योर उन स्थितियों फी जिम पर 


- ही कि जीवन ध्यौर स्वास्थ्य का वारोमदार है, शिक्ता देती है |? 


२६० पं शुरुदृ्त व्तेखाचत्ली । 











“पस्तिष्क-विद्या -मन-लस्वम्धी नियमों, मस्तिष्क के सिन्न २ भागों, स्वभाव 
झोर इन्द्रियों का चगान करती हैं। चद्द यद्द भी बताती है कि एक हझच्छी खुस्थ 
शबसरूथा प्राप्त करने के किए किस प्रकार किस इन्द्रिय को उन्नत करना और किसको 
दमन करना चाहिए । ,यद्यपि सारे पशु-प्रबंध में मस्तिष्क -.एक ऐसा खत्म जगत 
समसस्‍्का जाता है जिससे कि रृष्टि की भत्येक वस्तु के साथ सम्बेध था सादशय का 


पता चल सकता है, परन्तु इसमें भी कोई बिन्‍्डु ऐेला नहीं मिलता जो परमेश्वर के 
पंपदितेत्व को भरकर करता हो 7? 


“गणित खाये शुद्ध विद्याओं की नींच को भ्रतिष्ठित करता है | यह सैख्याओं को 
जोड़ना, दुरियों-का झन्दाज्ा लगाना और उनको मापना सिखाता है | धद्द बताता दे 
कि पयेतों के तोल और समुद्ध की गदराइयों के माप संबंधी प्रश्नों को केसे हल 


करना चाहिए | पर यह हमें ऐली कोई विधि नहीं बताता जिसले ईश्वरीय सक्ता की 
जाँच होसफे ७? 2 


. “यदि भाष भ्रक्ृति की घड़ी भयोगशाला-- रसायन घिद्या--में प्रवेश करें तो वद्द 
छापको विविध प्रकार के सूलल हूव्यों का छोर उन गेरसों (चाशु) के खेयोग॑ ओर 
उपयोग का द्वाल्न बताएगी जो नित्य विकसित ओर सिश्न २ भमाणों में संयुक्त धोकर 
सकल नानारूप चस्तुए, ओर इसे दिखाई देने वात्ते मनोरजजञक और प्रयोजनीय - 
उश्य-चमत्कार उत्पन्न करती है । घद्द दृव्य के ध्यमरत्व औरं उसके ध्मन्तरनिरुढ़ शुण-- 
ग्रति--को अमाणित करती दे | पर उसके निखिकछ कार्यों में कोई भी उपपादेनीय चस्छ 
चेसी नहीं मिलती जो जगदीश्वर के अर्तित्व को घतलाती दो ७१ हु 


| +नक्चेत्र-विद्या धमें सोर जगत्‌ के चमत्कारों का--ख़दा घूमने वाले छोकों+उनकी 
गंतियों के घेग और नियमों, एक तारे से दुसरे तारे सके ओर एक छोक सर दूसरे 
छोक तठंक ध्मन्तर का--द्वात्त बताती हे । यह प्याश्थर्यजनक नह्मौर विस्मयोत्पादक 
यथा्थेता के साथ अऋददणों के उश्यचमत्कारों कौर दमारी पृथ्वी पर पूष्छर् तारों के 
दिखाई देने को पहले से ही बता देती है | यद्द सुरुत्वाकपषैण के श्मविकाये नियम को 
सिद्ध-करती है | पर परमात्मा के अख्तित्वे के विषय में चद् सलैथा खुप है।” 


“अ्रन्तत+, आप पृथ्वी के पेट में घुस जाइए | उसके सीवर जो कुछ है घद्द 
- प्रापको शात होजायया । सागर की गद्दरांदयों में डुबकी लेग्राइप्प । बहां श्रापको 

सागर निवासी मिलेंगे । पर आपको उसके झस्तित्व का शान न ही ऊपर पृथ्धो पर 
छोर न ही नीचे सागर से भाप्त हो सकता है । ऊपर आकाश में चंढ़िप,ऑर ध्यक्रार्श- 
गंगा में अंवेश कीजिए । एक नत्तन्र ले दूसरे नतक्तज त्क दूर से दुर तारे में जाइए। 
आर खदा चूमने चाली प्रणालियों से पूछिए कि परमेश्वर कद्दों है ! भ्रतिष्वनि उच्सर 


देती है--कहां $ न्‍ हर 


ल्‍ 


ध्याध्यात्मिक जीचन के तत्त्व ! रड्र 


“प्रकरति का विश्व ब्रह्मायड उसके अस्तित्व फा कोई निशान नहीं देता । तो फिर 
हम उसे कहां हूँढें ? पया मानखिक जगत्‌ में उसकी खोज करें ? लाखों पुस्तक जो 
इस विपय पर छिखी जा छुकी हें, उनको पढ़ जाइए | खारे विमणशों, प्रतिशात्ं, 
भप्तेयों, कव्पनाओं ओर मनों से मनुष्य ने प्रत्येक परछ पर प्यपनी घुद्धि का अमिट प्यक 
घ्रकित फर दिया है। मानच-लेख ध्यक्रिक से प्धिक, सालुप-चरित्र के प्यामेज्य, 
मानवीय सन के रूप ध्मौर मन्तुष्पर के ध्यस्तित्व की तसवीरें दें | पर ईश्वर कदां है ? 

“शपने चारों ध्मोर ध्यानपूथिक देख छो, ध्योर सावन लो 'कि चेतनता, फपंना 
€ खष्टि का प्रबन्ध ) झलौर फजतः परिकल्पक के घिपय में फोई साक्षी नहीं मिलती । 
चेतनता क्या दे ? यद्द स्वयं कोई वच्तु, कोई पियड या कोई सत्ता नहीं | यद फेंचल 
प्रक्तति हे पक विशेषशुण दे जो अपने आरापक्रो सन्द्रिय जीव-जन्तुओं के द्वार प्रकट 
फरता है [० > 


अच्छा तो ये संदेद के इशारे श्योर प्रविश्यास की फाना फ़ूसियां हैं । ये 
इन्द्रियों के जीवन, भकति में निचास्क, लक्ततो फी पूजा और सर्वेशक्तिपान, परमारएमों 
में श्रद्धा के यथा कार्य हैं । | हे 
है इस प्रकार परमात्मा केसे जाना जा सकता है ? भ्रगर्भविया, जीच-विद्या, 
रश्रम्में-विद्या, शरीरव्यवच्छेद्‌-विद्या, मस्तिष्क-विद्य, गणित, र तायन ओर नतक्तञ- 
विद्या सथ की सब फेचल स्थूठ विकास और बादर फा गदा है। उनका सम्बन्ध 
फेचल उन्हीं पदर्थों से दे जो क्षृंप; जा सफते है, जो देखे जा सफते हैं, जो खुने जय 
खकते हैं, जो चख्ने जा सकते हें,ओऔर जिनका फयठ से उच्चारण हो सफता है। परन्तु 
सर्वान्तरात्मा परमेश्वर इन्द्रियगो ० पदा्थोले परे नेनदवा आप्तुवद तंद्ावतो <5न्यानत्पेति 
प्योर इन्द्रियों के लश्वर, जेगमम और परिचरतेनशील उश्य-चमत्कारों ले बहुत दुर है ! 
कया बाप पुथ्वी के भीतर उत्तरते हैं, आाफाश पर चंढ़ते हैं, ओर चिश्धात्मा का स्थान 
ढूंढने के लिए पचिभ्व यहायड को छोन मारते हैं ? 

तद॒दूरे तद्विन्तके। तदन्तरश्य संर्वस्प तदु 
सर्वस्मास्प चाहत की य० हम० छ०, स० £ ॥ 

थद्द दुर से भी दुर है क्योंकि भोतिक इन्द्रियां उलका ध्मज्ुभव नहीं कर 
सकतीं । चद्द निक्रट सर भी विकट है, क्‍योंकि चह सब से अधिक सीतर है । परन 
घाह्य पूजकों से चद्द छिपा रहता है। ह॒ 4 

प्रात्मा के अन्दर पंरमोत्मा के एकोश का नियम एक अल्तरिक एकतानता-दै | 
भ्रक्ृति की अआँघी भीतर की व्यवस्था में बाधा देती है | पंकाग्रता, ध्यान, मास्‍र्नलिक 
शांति भौर भत्याद्दार ही केवल ऐसे सांघन हैं जिन से ई/वर-सिद्धि हो सकती हे । 


श्र शुरूदस केखाचली । 
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'झब अपनी मद्दान ध्यजञय दशा पर गये करने चाला आप ही सब से अधिक 
भेद है; जब अपनी चीरता पर अझभिमान करने वाला ध्याप ही सब से अधिऋ 
कातर है; जब दूसरों को खत्य का उपदेश देने बाला आप ही खब से धशधिक 
है; जब अपने आापको किसी दल का नेता बसे चात्ता आझाप ही पथश्रष्ट है; जब 
झपने को निष्कपट नागरिक फहने घाला दताश मनुष्यों की दैनिक मैजूरी में ले उड़ाए 
हुए भारी लाभों पर जीता है; जब अपने व्यवसाय को मान्य बताने बाला दुखरों के - 
छुडकरणा, धव्याय शोर व्यायद्वारिक सूदमता के लेन देन से अपनी जेबों को भरता 
है; जब प्मपने ध्यापको सेश्रान्त वैद्य, शरोर का परोपकरारी चिकित्सक धकट करने 
घाला अपने रोगियों की धन दिलाने वाली तन्‍्दुरुसती में ही दिलचस्पी लेता है; 


जब बेदी पर उपदेश देते समय ध्मात्मा को शान्ति प्रदान फरने वाल्ता ध्यपने मत के 
शज्ुओं को कोसते समय अपबित्र हो जाता है; जब विचार की रुवतंत्रता ओर 
स्वाधीनता पर बातें करने घाला राज्य, छोफमत, या धार्श्पिक सम्प्रदाय को ध्याज्षा 
देसा है कि वे उस व्याकि के झुंह को बंद करदे खिसकी ध्यात्मा फक्लि, स्वसाव-स्ते ही 
स्थतंत्र है; जब ध्यपन सिद्धांत, ध्मपनी नीति या झपनी दानशीलता फी प्रतियोगिता 
के लिए खलार को ललकारने घाला, स्वयम्‌ एकांत में किसी विशेध प्रश्न के परकोश, 
फर्म के किसी बिशेष भाग की र॒क्ता, या किसी विशेष दान के देने में सेफोच फरता 
है, सो क्‍या घद ध्यस्तरात्मा के साथ कोई भेल या एकतानता रखता या रस्त्र सकता 
है? तब फिर कैसे पध्माशा फरते हो कि बह भ्र, पवित्न, नििल और देवस्व के , 
दैवशान से भय पूरा. हो सकता है | 


जब तक तजिलकी छाठी दखसको मेंस” का सिद्धान्त सत्य समक/ जाता है; 
पशु-अष्त से प्रेत का फामत कराया ज्ञाता है; सूख्तता चुद्धिनला के भावों को प्रतिनिधि 
चनाई जाती है; दुस्भ निर्दोष साधुता की अपेत्ता स्धिक प्रचलित है; धनवान, पाप 
फी निधन घुणये से ध्यविक्त असिलाषर की जाती है और उसे अधिक सहन किया. 
जाता है, तय तक रोगों, अपराधों प्लोर विपक्तियों का नाश कैसे हो सकता है, था - 
शान्ति/ उन्नति धर छुख कैसे फैल सकते हैं ? इसी कारण मनुष्य .अनन्‍त ध्यविया 
में दुष्प्राप्प पायिडत्य रखने का ध्यसिमान करता है | वह विशान की तिरक्ी किर्य्यों, 
एक न उदय छुए खडे की सम्पूर्ण सरय की पूणे श्रसा की नाई प्रशेसा करवा है। 


ध्यान्तरिके जीवन के इन डुःखों ने विचारकों के ध्यान को श्पनी ओर खींचा 
है; घा्िपिक गस्भीर छोमों ने इन स्तोगों को बताया है, ओर केसाकि शासेरिक 
विरोधों झयौर भौतिक रोगों को दशा में रिवाज है, ऐसी पेटन्ट ( सर्वविद्त ) 
ओषधियां निकाली गई हैं, जिसके विषय में यह साना इस है कि ये शोगों को 
शार्ति, खमाज का खुघार और व्यक्तियों का शोधन करेंगी | ऐेखी चेटर्ट झोषधियां 


ध्राध्यात्मिक जोचन के तंस्‍्त । रच 
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बेचने घालों का एक सम्पंदाय ऐसे रोगों फे किए “भाथना” को सच से अच्छा, 
ध्यौर जल्दी झलर करने वाला विरेचन यताता है, आर मनुष्यों ओर व्यक्तियों फो 
प्रार्थना रूपी श्रोषध की बड़ी २ सात्रा रात दिन सेवन करने फा उपदेश करता दे। 
इस भकार विकृतत घटना एछत्पन्न, स्थिर घओर प्रोत्लादित की जा रही है, ्यौर नध्वर 
श्ाध्यात्मिक शक्ति के दुबेल और ख़च्छित कर देने चाले प्रभाव को भूल से भार्थना 
का शुद्ध करने चाला परिणाम समस्का जा रदा है | सब्र से प्रथम, विशेष, रोग, ओर 
झेश रुपए पाप हैं। “आना” को उन्नति के साथ २ भारथना करने चाली ध्यात्मा उत्त 
फो सदन फरना सीखती है, इलके उपरान्त घद इनको झपने ध्यात्म-निमन्नद्द से यात्रा 
की धछि के सडश ख्यात्त कश्ती छू । ध्यन्ततः वह इन से दव फर मसूच्छित हो जाती 
है; इसको वह ध्यपने मन की शान्ति मान ल्तेती है। इस घद आनन्द, सुन्कि छोर 
झात्मा में परमात्मा की विधमानता ख्याल करती दे । इसके साथ प्रागाभूत शक्ति 
क्षीण दोने लगती है | इसे घद्द ध्यपने भीतर की पशुच्न॒त्ति की खत्यु समझता हे । यह 

चेटन्ट ओऔपध केचल आधेगों की अग्नि, अपरितुषप्ट कामनाप्मों की चिंगारी, प्प्राप्य 
प्रयोजनों फा खुलगा हुआ फोयला, मतसेद्‌ की गरमी, ओर झगड़े के जोश और 
उभार हैं। मन फी स्थिरता, ओर उसके पीछे होने चाली घुर्चर्क, घुद्धि की. स्वत्यु दे. 
जिसकी राख पर लाजसा, शोक, चेदुना, ध्यानन्दोन्मादू, और प्यन्य ध्यनियमों की सण्फ 
जयलती आर स्तौज्नती छें । पर ईश्वरीय प्रकाश फा खब्वा ध्यागसन चुछ्धि के बिख्तार+ 
ध्योर जीघन-शक्ति की चुद्धि क साथ होता छेै। उसक उपरान्त भ्रक्तत सहजज्ञान का 
उदय होता द | हमे चाहा चिन्हों का भ्रुल स शानतारक चिन्द न सम लेना चाहिए। 
प्रर्यक चमफने चाल च॒ तु स्व७ नछो' दादा | चास्तन सम, घाहा रझूप घाखा देन घाला 
है, भद्ण्य ६ यथाथें है। अद्थय को खोज परसेश्घए को खब्ची खोज है, उसकी 
उपलब्धि और उसको ध्मपनाना झोचन को उत्पत्ति ओर ध्मात्मा की ध्ममरता है | 
ध्रतए्व निश्चय दा; में ध्यच्म्य को धच्प्य स अच्छा समझता है. । 


मेरे ध्याशय को अधिक स्पष्ठता से समझते के लिए इस बांत का उयान 
रखना चाहिए कि शरीर एक रझूप हे, अनित्य हे, परिवर्तनशील हे । पर अआनन्‍्तरिक . 
परिवितेनशील नहीं ॥ मह॒ष्य आान्तांरक हे, झाकार या काय्ये बाह्य है। श्रात्पा पर 
क्रिया नहीं की जाती, पर झात्मा शरोर पर क्रिया करती दे । जो श्रान्‍्तरिक दे बही 
तत्त्व है; जिस पर यद किया करती हें बद दृश्य ओर अनित्य दे । स्तथी बाह्य झप 
इस्ती नम्बर ( इस पस्मिषा क परितित ध्यये स नश्यर ) उपादान स बने हें ॥ 











ध्यय इस बात के स्पछ होज़ाने के फारययणा हम डश्य वास्तविक नहीं, पर 
अदृश्य ही सनातन है; यद्द परिणाम निकलता है कि इस परीक्षा करें कि सत्चाई एक _ 
झतोन्द्रिय परन्तु अपरिवतेनीय ध्यौर सनातन नियम में है । यहां तंक सानं कर धुम 


न्‍ 


रईछ * ... झुरुदत्त सीखावली। 





इस योग्य दो गए हो कि सम्भव खंसाचनाम्ों के अलु्संधान में एक पय ध्मागे बढ़ा 
खकों । कार्यो- को देखकर उनका एक आासज्ञ कारण छूंढा गया है । यद बात एक 
कठिन ध्मौर रूदस व्यवच्छेद छारा प्रमाणित छुई दै। ध्ममुक फारया ध्यमुक कार्य. उत्पन्न 
' कस्ता है, इससे यद बिदित होता है ड्वि फारण के बिना कोई कार्य नहीं होता । यद्द 
कार्य पक हझोर काय्ये, और फिर घद्द ग्ागे एक और -काये पैदा करता हे; इस प्रकार 
उपमित से तुस देख खकते हो कि काय्यों और कारणों की खंख्या पश्मगणित' ओर 
घनन्‍त दै। कारणों से क्राय्यों का, और कार्यो से कारणों का पता जगाना-विचार 
की शुद्ध रीति दे । यद विचार तुम अपनी कल्पना में आये से श्मागे कस्ते जाते हो । 
यहाँ तक कि तुम श्मस्तित्व की भृतप्रछय तक पहुंच जाते हो .। तब तुम पाणहीन 
होकर ठदर जाते दो,ओऔर पूछने लगते हो कि ध्यादि कारण का फारण क्या था। 
सुम्दें ये पदुचिन्द-शु्य परिभ्रमगा कदापि न करने पड़ते । यदि तुम इन सब रूपों 
ओर बाह्य पदार्थों के 'व्रिषय में- यद समस्त केत्रे कि ये कारण नहीं प्रत्युत काये हैं। 
दम इसको उदादर्ण क्वास स्पष्ट करते हैं। * कु 
'कद्पना कीजिए कि इस कठिन पृथ्वी तल्न_के नीचे एक धीज छिपा हुपमआ है। * 
भान लीजिए कि तुम उसके श्रस्तित्व को भुल गए हो । कुछ चर्ष घोत जाते हैं, तुम 
उस रुथान पर दृष्टिपात करते हो जहां कि बह बीज छिपा हुप्पा था । - व तुम एक 
उष्ध भोर इुल्दर पेड़ को. अपनी प्रकृति की सारी विभूति और प्रभाव के खाथ खड़ा 
देखते दो ॥ क्या उस आश्तित्व से इनकार करना ऐसा ही ध्यसम्भव और अ््संगत 
न होगा जैलाकि थोड़ी देर के किए उस बीज से इनकार करना जिससे कि यदद 
प्पस्तित्व उत्पक्ष छुआ हे 4 पेड़ खड़ा दे और श्यन्तिम परिणाम के रूप में प्रकट है। | 
महुष्य खड़ा दे ओर चद भी ध्ान्तिम कार्य है। पेड़ के दीज के व्मस्वित्व का सुम्हें 
शान था; पर ब्रह्मायड के बीज का तुम्दे पता नहीं । परन्छु क्या यह चात पत्यक्ष 
नदीं कि पिछूली घात कम ले कम सम्भव दे क्योंकि पदलो जात और प्रमाणित हो _ 
खुकी है * क्रेचल इस संसावना को सान ज्ेने से हम इस अल्ुलंधान में एक. और पग 
अप्रिक्र.लाचघान होकर उठाने के लिए उच्यत हो जाते है । . , 0 के. 2 
: को दुसरा पग उठाना है उसको हम एक ओर उदाहरण से स्पष्ट करते है। मान 
लीजिए (के एक अजुष्य रोग अस्त है | वैद्य ल्लोग योग के शरीर घर्मविद्या-लस्बन्धी 
लिन्हों ओर उन व्ेदताओं से जो कि रोग-खे पेदा होती हैं और जिनको कि वे (बाह्य . 
भचलोकन की फिसी सी रीति से .इन्द्रिययों बर नहीं कर खकते, रोगी की व्यात्रि 
की जांच करते द्द ॥ रोगी घपने डुभ्खों का चर्च करता ड्डै ॥ चेद्य रोगी क्के बयान को 
सानकर बस बयान तथा बाह्य चिन्दों के श्मछुलार शेग के नाम का निश्चय करते 
हैं। प्रत्येक चैद्य अपनी इन्द्रियों के छारा प्राप्त ड॒ुईं सात्ती के कारण ब्याजि के रूपके 


+ 


भाध्यात्मिक जीवन के तत्व । रद 

















३.] 
विपयाम खरों से भिन्न सम्मति प्रकट करता है । कया क्ापको यहां इस बात का 
भमाण,नहीं मित्तता कि जो वाद्य ्यौर मरूद दे चद कार्य है और उस- पर भरोसा 
नहीं फिया:जा,सकता | परन्तु काग्ण गुप्त है और तुम्दारे पास ऐसा कोई साधन 
नहीं जिससे उसके कारण का प्मनुखंधान होसके ? 


घोर लीज़िप, एके मल्॒ष्य फा एक दांत सड़ा हुष्प है । चद् फद्दता दे कि मेरे 
ध्यसहाय पीड़ा द्वो ग्हो हे, परन्तु ध्याप उसके फथन सें सन्‍्देद करते दें और प्रमाण 
मांगते हें) घद्द तुम्हें दांव की ओर संकेत फसटा है। यद्द दांत पुक स्पश्तीनीय चस्तु 
है। परन्तु क्‍या धह सातज्ञी, जिसको आपकी इन्द्रियां स्वीकार करती हैं, आपको 


विश्वास दिलाती हे कि उसके पीड़ा होती है २ 


एक ओर उदाहरण लोजिए | सखार फी सारी मन॒प्य-जाति धपनी संयुक्त 
साकज्तियाँ दे सफती हे कि चद् खुर्ना चत और पूर्ण रीति ले खूस्ये को पृथे में उदय 
झोर पश्चिम में प्यस्त होते देखती दे । फ्या इस बात फी कोई ध्भनन्‍्तरिक सस्ती नहीं 
कि इसका बाह्य ओर प्रकट निरंचय मूडछा हे ? सचाई की भन्वर्चती खोज ने इस उश्य 
चमत्कार का कारण प्रतिछ्ठित कर दिया हैं कौर प्रमाणित कर दिया है कि सूर्य नहीं 
घूमता । परन्तु तुम्दें दृश्य ध्मोस् घाह्य से ही घोजा हुआ दे, अनन्‍्तरिक से नहीं ज्ञोकि 
खाई है । 

ध्यतप प्रकृति का सच्चा विद्यार्थी दृश्य में अदृश्य का ध्यान फरता है और 
मानव धस्तित्व के इस रेगमण्ब को पद फरते वात्ते कारण का प्रकरति की पीठ पर 
घखुपच।प चिन्तन करता है, और उन सचाइयों का, जो कि उसके ध्यन्द्र मौजूद ह्लें 
भारी शादर फरता छुआ फार्यशक्ति ओर जीवन के ध्यगदि कारण के साथ खेयुक्त हो 
जाता है| उसकी ध्ार्काक्षाह्रों का रूर बिलकुल अध्यात्मिक या सेतिक दोज्ञाता है । 
घद्द इस वत्त का अनुभव करत्तेता है कि सारा का सारा ब्रह्मांड उस प्रश्चु का है; 
विश्व का कोई भी पदार्थ ऐसा नहीं जो उस प्रभु का न दो ! 

इईंशावास्पणिद < सब यत्तकिज्च जगत्पाँ जगत्‌ | यछ० ध्य० 8० मेन १॥ 

उसकी नि्तेज़ चुद्धि के लिए, जोकि विकार और चुण से रहेन हो गई है, 
भक्ति और यान, विष्यास ओर सन वक्ी स्थिरता रास्ता खोज़् देती हैं। चद्दां से शान 
की किररो मंद मंद प्रवेश करती छुई' उसको घुद्धि तथा भायचों पर स्निग्ध कोर सिर 
पभ्रसा डालती हैं | उसने उस खत्द सुक्तिदावा, दृश्य स्वामी, को पालिया है जिस 
में कि सारे विषय फो स्थिति है| उस्तऊे निक्रटः आन्‍्तरिक ही प्रकृत है | उसको 
विरुंतुत घुद्धि कपड़ों से शुज्ञर कर उल तक पहुंचती है जोकि सूल्त है । चद शरीर के 
भीतर आत्मा त्तक, नियम में जीवन तक, चस्तु के अन्दर जिज्ञान तक पहुंचता है ( 





रद्द शुरूदत्त ज्तेखावली । 





ऊपर के लेख का सार्राेश यह है कि विस्तृत चुर्धि ही इईंश्वरोय तत्व की 
सिद्धि के ल्लिए झ त्मा को ऊंचा बढा लकती है, प्रार्थना यह काम नहीं कर सकती ; 
घझपने आआपको उन पत्यादेशों के पात्र बनाने क छिए, ज्ञो कि सारे शाय फे सुछ सख्ोत 
से बुद्धि में आते हैं, ध.र्मिकर म्रायाल ही हमारी खब से अधिक समैरुपर्शी साथना दे । 
ध्पने विचारों के इस्र ध्यघूरे अआल्तेख्य ले जो शोप्नता में आपके खामने 
उपस्थित जिया गया है मेरा उद्देश यद हे कि यद्द तीन रिप्डान्त मांवछित कोर 
स्पष्ठ फ्िए जाए । 
! बे ' १. ध्याध्यात्मिक जीवन ही प्रक्त जीवन है । संखार के संज्ञोभों के भ्रति- 
बंधनों में फसा हुआ मनुष्य सार्चज्षचिक खचाई को पूरो तरह से देख और समस्त नहीं 
सकता । 
२. इस सार्वेघिक सचाई को, जो कि विस्तृत घुछ्धि या निर्मेल विवेक के 
, छार जानी जाती है. जानने से ध्यलमथ होने के कारणा दी प्राथना की पेटन्ट 
घ-्क्मिक चिकित्सा ह्मौर अश्र॒पूर्ण मस्तिष्क-डपशम निकाले गए हैं । - 
8 अह्योंड का प्रकत रचयिता एक प्यदृश्य, प्रतापी, व्यापक, ध्मोर इस 
ध्याष्यात्मक जगत का से शासक तत्व हे | 





धन का डाद रद 





चन का डाह । 


2683 कह न १ 

डर हे स लेख में दम इस पवार पर विचार करेंगे कि “साँलारिक धन का 
कै $% कमाना कद्दां तक एक उच्चित ध्योर सनोरञझज्ञक काम हे? | मनु जी 
आकलन ४ कफ सहारा ध्यध्याय २श्स्तोक २३ में फहने हैं ३-- 


कक अधकांमणसक्तानां धर्मज्ञानं विर्ध/पते । 
धर्म्म जिज्ञसमानानां प्रमाण परमे अतिः ॥॥ 
जो छोग सॉाँसारिफ घन दोलन शयोर चिपय खुख में फँये हुए नहीं हैं, केचल 
घ ही सत्य धम्मे फा छान प्राप्त ऋर सरूते हैं । जो व्यक्ति इस उद्दण को मस्त किया 
चाहता है उसका कर्तव्य है कि चह चेद की सद्दायता से सत्य धर्म का निशाय रूरे, 
क्योंकि बेदों फी चिलकुल सद्दायता नम लेने से सत्य घम्म का स्पष्ट ओर पूण 
निरूपणा छो नधीं सफता | 
ऊपर दिए इलोक में भनु जी त्तीम सिद्धान्त भतिष्ठित कम्से दें । पहजा, 
कि ध्र्थ ( घन ) की तजाश सत्य घस्मे के छान की प्राप्त में बाधा देती है; दूतरे, 
फास ( विपयखुस्त ) की चलाश भी उसकी प्रासि के विरुद्ध हे; और अन्ततं, जो 
लोग सत्य धम्मे फा निरशेय फरना चाहते हैं उनफे लिए वेदों का प्ाष्ययन 
प्यावश्यक दे । 
भन्तु जी फी पहली ओर दुररी प्रतिक्ष को एक ही माना जा सकता ह)कयोंकि 
भाय: दाजतों में विषयसुसख को तलाश धन को सत्लाश के साथ ऐेली सस्चद्ध दोनी 
है कि जब तक घन की श्रपरिमित राभि पदले से दी मौजूद न दो विपयखुख की 
परितृत्ति प्राय: अलम्भव होती है | इसालिप्ए दम मछु ज्य के पदले आधे ज्छाऊ का 
ध्माशय यद्द लेते हें कि धन फी अपरिमित तलःश करन स घर््मे का सत्य शान परात्त 
नहीं हो सकता | यही इल द्तेतान ज्ख का चिषय है । इल शोक के दुलर स्राग 
पर छम किस्ती ओर समय विचार करेगे | 
यदि मनु जी इस चर्देमान उश्नीलर्यीं शताज्दि म--जि व शताबिद में कि चारों शोर 
जीवित रद्दने क लिए सुद्धर या 'योग्यतमस्य उदुर्चेचन? की धवनि ध्य। रही है, जो 
घवबनि फि यह कद्दती हे कि श्रन, या सात, या द्ृब्य के रूप में कुछ व्यप्वद्दारे क कर्य, 
किया जाथ---जोवेत होते तो उनका ध्ययत ऊड्र- कछिखेश्कार क प्रयस साग में 
प्रतिष्ठित भ्रतिक्षा का जनता में विघधोषिव ऋरना पुर सारी स्कादक्ष और वीरता का 
काम द्ोता ; क्‍योंकि इसका चास्वावक अथ यद दोवा कि चर्तेमान काल क घन फी 


कु] 


॥ 





मदर शुरुदत्त ल्लेखावत्ती | 





व्यावहारिक तलाश में निमशझ्य मनुष्य निर्मे धस्स की सचाइयों को खमभने के 
अयोग्य हैं। निस्‍्सन्देद मछ जी का यह चचन घट्लव्यापक शोर क्रपमानजनक 


देख पड़ता है । फिर भी इसमें स्कूछ रची सर नहीं । क्‍योंकि धर्म्मे की ज्योति केवल 
घुकाग्रता, योग, मानखलिक शान्ति, ओर ध्यान की भूमि पर ही डद्य होती है। घन 
कमाने की लिए तोड़ कोशिश,जिसमे कि झाधुनिक व्यायहारिक संसार खिर से पैर तक 
डूबा हुआ हे, इन सानलिक स्थितियों की दृद्धि के छिए ऐसी दानिकारक हें कि मश्न - 
व्यावहारिक सेलार के लिए यहद्द ध्यावश्यक हो गया है कि बद्द सच्चाई, चममी; ओर 
उच्चतर परशुष्प-प्रकृतिं के निमित अपनी चर्तैमान ध्मचस्था पर घुनविचार करे, आर 
रुपर्था प्रत्तियोगिता, आर उच्चाकांत्ता, के प्रयत्न नियमों के कारण पैदा होने चात्ते 
परिश्रम में कूद पड़ने के पदत्ते एक घार इस पर विचार कर तने । यह सच “है कि 
भौतिक उन्नति के किए इन प्रथल उच्चेजनों के पोत्लाह से महुप्य सच्चाई के भति 
पपने उध्च कर्तव्यों को भुल गया है | इसल्तिप यह स्वेधा सत्य है 'कि बड़े पे मामी 
चिल्षान विशारद भी इस भ्रव्॒त्ति फे भयानक और लज्जञ/जनक परिणामों का अयुभव 
फरने लगे हैं । देखिए कार्नल विश्वविद्यालय के प्रधान, डाचटर व्दायट भद्दाशय 
थों लिखते हैं :--- 
"जब फोई कपट या दौरात्स्य प्रकाश में ध्याता है तो हम घछुत भड़क उठते हैं, 
झोर समय की खराबी पर रोना पीटना ध्यायस्स होता है! परन्तु मेरे मित्रो ! ये कपट 
र दोरातय समय की ख्राबियां नहीं हैं। ये नागमश्कि समाज के उपरितल्त पर 
निकत्ते हुए केवछ फफोल्ते हैं| परमात्मा का धन्यवाद है कि उनको निकाल कर 
उपश्तिल पर फेंक ' देने के लिए प्मभी काफी जीचन शक्ति मौजूद दै | रोग सब के 
नीचे प्रबछ रूप खे फेल्ल रदा है। _ ४ 
“बह शेग कया है! मेरा विश्वास है कि यह सबसे पहत्ते सवाई को साई स्वीकार 
फरने में, उदासीनता है; इंसरे, संशय, इससे मेरा आमिस्नय इस था उस मत को 
स्वीकार करने में योग्यता खे'नहीं, ्रत्युत उस संशय से हे जो इस बात को मानने 
से इनकार करता दे कि सेखार में कोई ऐसी भवर; विशात्त ओर पुणयमय -शक्ति है 
जिसके विन कि हम खत्य को कदापि नहीं पा सकते | तीसरे नास्तिकता, इससे - 
सेसा अमिप्राय इस या उस प्रधान धस्मे के श्रति भक्ति के हभाव से नहीं ्र घत्युत 
उसके भति भक्ति के अभाव खे है जोकि सब घर््मों का ध्याधार है, भर्थात्‌ यह भाव - 
कि पवित्र ओर पुययमय सब कहीं एक समान हैं। और ध्यन्ततः जड़वोद, लिख सर _ 
मेरा अभिप्नाय ब्रह्मायड को इस या उस चेशांनिक कव्पना ( थ्यूरी ) खेर नहीं, बढिकि , 
पुयय के केचत्त बाह्य छिलके और भूख के भति भक्ति से, स्थान और घने के लिए 


चैन का डा । ६ & है 





उस खेभआाम से, फेवल भौतिक खुख और सस्पत्ति के प्रति उल अ्रद्ध! से है जो कि 
मानच-हृदय से सारी देश भधीति को नए कर देती है, ध्योर जो कि उस्र भाथ के 
प्मत्पन्त पतिकुल हैं ऊिससे वेज्ञानिक साधन को चल मिलता हें ०६ 

पाठक, यद एक नामी चिझ्मान शास्जी की राय हे कि समाज चार घातक रोगों, 
ध्र्थात्‌ उदासीनता, संशय, नास्तिकता, ओर जड़वाद से पीड़ित है । यद्द स्पष्ट 
ही है कि इन सब्र का कारण प्रवछ पक्ृति और रूच्मी की रिवाजी पूजा है। 

उत्लाहशील पाठक के चित्तपट पर यह सक्ताई धधिक खुगमता ले श्मेकित 
करने के उद्देश ले ध्याझ्नो हम चकीलों, वेदों, खाहकारों, चणिकों, पल्ुञनीयरों, 
छैक्ेदारों, पादड़ियों, अध्यापकों, क्वाकों. और शक्राज कल के पध्मसंख्य प्रचलित 
व्यचसायों से जीवन का निर्वाह करने चाल्ले दूसरे छोगों पर, जिनकी कि हमारे 
छापने देश में सी कुछ फमी नहीं, दृष्टि डालें | इन सब का विशेष उद्देश यही है कि 
अपने २ वयचसायों के छाप चमकते डुए सोने का छेर इक करें। यद् सोना 
अतियोगिता के रोग'सें अस्त ज्यावहारिक्‌ मछुष्प की विकृत दृष्टि को प्रति छुभमाय- 
मान प्रतीत होता है । इन खेद्जनक प्यवसायों के ध्मस्तित्व फे लिए उपकारशीलता 
या युक्तिसगत उपयोगिता के ध्याधार पर कोई सुक्तिसंगत समाधान हूंढे से भी नहीं 
मिल सकता | इन व्यवसायों का फद्दापि जन्म न होता, यदि ये कुत्लित घन फो 
छाने वाल्ते न होते । मक्खियां श॒ुड् की डल्ती पर इस कसरत सत्र इक॒ट्ी होकर नहीं 
पिनसिनाती जिस कलरत से कि वकील और व्यापारी, बेय और ठेकेदार कच्सती के 
मन्दिर में इकठ्ठे होते हैं। यद्द यात अन्षरशः सत्य हैकि रुपया एक ऐसा ईश्वर है 
जिसकी पुजा कि संसार के स्त्रामी ईश्वर थे सी बढ़कर दो रही है । फेचल इतना दी 
नहीं, घन का डाह प्रायः सभी को त्तग रद है। भत्युत सांसारिक घन का फमान 
ही प्रधान विषय बन रहा है। एक ओर एक खुधारक होने का दस भरने चात्ता व्यक्ति 
स्वदेश की पत्यन्त दरिद्रता, ओर उसके फलज्नस्वरूंप चारों ओर फेले छुए केश, पाप 
ओर पअपराध का ठुखड़ा हो रदा दे । स्वदेश को कला कौशल से शुन्य देखकर उसे 
भारी दुःख हो सह है । उसे सदा यदी चिन्ता रद्दती है फि किसी भ्कार उसके देश 
की भोतिक सम्ठद्धि के साधनों में सन्‍्तोषज़नक उन्नति दो सके । इस उद्देश की पूर्ति 
के किए वह चड़ी मुश्किल से परू संस्था स्थापित करता है। परन्तु घन की पेर्याप् 
संद्यायता न पहुँचने के करण वद्द इसको चला नहीं सकता | इस विफलता से जसे 
ध्यजर्गनीय दुःख दोता है । चह खछुघारक पझान्त सें बैठकर यों सोचता है ३ " 
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हमारा देश निश्चन है, क्योंकि हमारे पाख घन नहीं; पाप झौर छ्लेंश फेल 
रहे हैं, क्योकि हमारे पास घन नहीं ; कला कोशल की उच्तति नहीं हो खकतो 
क्योंकि धमारे पास घन नहीं ; संस्थाएं दीर्घजीची क्रोर सफल नहीं हो सकतीं क्योंकि 
छमारे पास घन नहीं । 


ड़ हा 


चारों तस्फ से धक्के खाकर यशस्काम खुघारक फिर धन के प्रश्न की झोर 
ध्याया है । चह भपनी विशाल मौतिक बुछ्धि को इसी प्रश्न के दल करने में लगाता 
है। ध्यध उसको यद्द विचार सुकतता है कि केवल व्यक्तिगत उत्साह से ही उसका 
देश धनघान छो सकता है; पर व्यक्तियाँ बड़े २ कामों को बिना धन के केसे द्वाथ में 
के सकती हैं ? शायद यद्द भश्न एक शोर तरद्द से भी दल हो सकता हैं। चद्द स्वदेश ' 
में कल्नों का प्रचार करना चाद्वता दे जिन से घन दौलत खूब पैदा दो । परन्तु कल्ने 
मददंगी हैं,भोौर एक निधन देश उन्हें खरीद नहीं सकता। या देवयोग से हसारा खुघारक 
रत्तिव-ध्यापार का पक्षपाती ( भोडेक्शनिस्ट ) हैं । तो बाद कदापि यद्ध पसंद न 
करेगा कि रुघदेश का भ्रम कल्वों आदि में बादर जाए। उसकी यही कामना होगी कि 
स्वदेशी शिवप कला की उप्नति और छद्धि हो। छुधारक के दुर्भाग्य से प्रशाहीन 
भानव-प्रक्ृति खुल्लमता पर गिरती दै; इसलिए स्पर्धा छुधांरक के ऐेखी साचंधानी से 
खड़े किए हुए व्यापार-रक्षा के भवन को धमपने भयानक कुल्दाड़ के साथ भ्रूतत्त- 
शायी कर देतो है । दे के 

*.. भ्रब जड़वादी तसत्ववेता को ल्ीजिप्प ! सभ्यता केसी मनोदर वस्तु दे ! झतपथ 

घद्द प्मपना दाशनिक ज्ञान छांटन की बाह्य रीतियों क भन्नुसार सभ्यता के पत्येक 
डजपादान को ध्मलग झत्तम करता दे और सालूम ऋरता है कि संभ्यता की खारे 
शंचना धन के आधार पर है। घाष्पीय नौका (स्टीमर), छोकोमोरिव यजन, तार ध्योर 
डाफ के प्रबन्ध, छापेखाने, भर मेहनत बचाने वाली करें, सघ घन के शक्तिशाली 
ध्योर ध्याश्रय देने घात्ते द्थ के बिना केवल कोयला, छोदा, शयौर रेत-- निकम्मी चीजे 
ही रद जाँयगी | - पु & 

क्रकेप्ते खुधारक भर तत्वश्ञानी की ही यद्द बात नहीं । राजनीति घिशार्द, 
राजमंत्री, पत्न-सम्पादक, सार्वजनिक चक्ता, सबके सब घध्यन्त को इसी धन की 
खमस्या पर शाकर गिरते हें । इस प्रकार साय सेसार क्‍या बात चीत झभौर संसाषण 
मे, क्‍या व्याख्यानों भ्लोर सावैजनिक सभाझों सें, क्या शुत्त ध्यान ध्योर विचार की ह 
अवस्था में चारस्थार “बन, घृन्‌?'की ही ध्वनि निकाल्ता है।यदां तक कि समाज 


की खारी रचना गूंज रदी है और सारा चायु मयडल इसी पकार के प्याभासों और 
शब्दों से भर सदा दे । ह 











घन का डाह | २७१ 





पाठक, इस सभ्यता का दम भरने चाली समाज को झदपफालिक दौड़ धूप 
झोर जेणिक चेश फो' ध्यान पूर्वक देखिए । फया ध्याप नद्दी देखते कि कम ले फम 
पहछष्र प्रतिशतक मनुष्य ज्ो सभ्य सेखार में ख्याति लाभ फरते हें उनका दारोमदार 
झध्िकार फी जालसा, भोगों (इन्द्रिय खुख) सर प्रेम, मान रेत प्रीति, पड़े घनने की 
फामना, प्रतिष्ठा ले प्रेम ओर दिखलाबे सर प्रीति पर होता है १ कया फारण दे जो 
स्वामी प्यपने सेवफों से घ्याप्ा पालन कराता है ? क्या कारण है कि छोग सदा 
अपने से उच्च समाज फे मणडलछों में विच्चस्ता चाहते दें ) यद्ध फया घात हे कि इतने 
रईस धझोौर राजे, राययदादुर या सरदार यद्दधादुर की फेघल खालो उपाधियों फी 
प्राप्ति के लिए व्यर्थ भारी भारी खर्चे प्रसन्षता पूथिक सद्दन करते हूँ ? केचछ प्रधिकारड 
अष्च पदयी, मान, भ्रतिष्ठा, दिखत्ताया, कोर प्मानन्द के लिप ! और फौनसा शाक्ति- 
शाली एपज्नन द जो इस नीच, ध्यपरिमित, शऔौर स्थाये पर फामनाओों के पूरा करने 
के लिए साधन उत्पन्न फग्ता दे? चद धन दे । 

फिर समाज फे निचले स्तर फी प्रयोग ध्यान दीजिए, (निचत्ते स्तर से मेरा 
धमिप्राथ उन कोगों से दे जो ध्याचास की उप्टि स नीच हैं, जरूरी नहीं कि ये साभा- 
जिफ दृष्टि से भी नीच दों) | देखें, सभ्य-जीचन-नामधारी सजीव शाक्तियों की ध्यधी 
दौड़ में मत्सरता, ईर्ष्या स्पर्धा, ओर प्रतियोगिता फे भाव क्‍या फाम कर रहे हैं ? 
प्रदेदिन घढ़नी हुई छुफदमा बाकी, शिएजनों के प्माए दिन के ऋगड़े, पोजीस झौर 
न्यायालयों फी खराधियाँ, प्रतियोगिता में उम्मीदवारों का सफलता के र्िए प्पनो 
जान को जोणिम में डालना ये सथ इस बात की सात्ती दे रहे हैं कि मत्खस्सा, 
ईब्यों, स्पर्धा, भ्रौर भतियोगिता के नीच भाघों ने, जोकि मनुष्य के लिए. फदापि 
बच्चित नहीं, ध्याधुनिफ समाज में भारी गड़ बष्ठ मचा रघखी है । आपको पेसा 
मनुष्प फर्दा मिल्लेगा लिखने ध्यपनी उपकारशीलता से क्रोध और प्रतिदिसा के भाणों 
फी दयादिया हो ? इस सभ्य सपाज में ऐसा मनुष्य मिलना घडुत कठिन दै । 
शायद, फोई दरिद्वता से पीड़ित, दछुण्खों से दया छुपा--जिसफो धपनी विद्रोद्दी 
प्रकति फी ध्याक्षात्रों फा पाजन फरने के लिए साधन नहीं मिलते, परन्ठ जो दुर्भाग्य 
से निराशा ध्योर विपाद में पंश्ला गया है--दुगस्व ओर ध्यशान्ति से जीवन के दिन 
फाद्ता छुआ इधर उधर मिल जाए । यदि उसमें निदेय सभ्य समाज से बदला क्षेने 
की शक्ति होती तो बद फदापि इससे न ज्यूफता, पर घद विवश दे । तो क्‍या ये खघ 
शक्तिशाली घन के तेज से ध्यपील नहीं करते 

घ्रनुकफरण एक प्रमुख नियस है। इसो पर झाश्ुनिक समाज का चिशाल्न 
भचन खड़ा किया गया दे | प्यठुकरण चद खम्वा है जिल पर कि समाज का प्रयत्न 


यैत्र छद्श छुआ है | रीति, रिवाज, प्रचक्ित प्रणाली की चोट, आर देहस्वसाष के 


श्र... गुरूदत्त ्तेसाचली । 








डर कातो कददना ही क्या, जो सत्रके सच किसी न किसी प्रकार ले पेठक नियमों-- 
अतुफरण---ले पेंदा छुए हैं, धास्मिक विश्वाश्न की बातों में या सम्मति देने को 


अवचस्थाओं में सी खखार के नव्ने फोसदी मनुष्य उसी सर्चेडयापक नियम,श्यज्ञुकरया,के 
ध्यधीन हैं । ध्मजुकशर्ण की उसी चानर-लदश्य काय्ये शक्ति के विषय में जे० एस० 
मिल साधथ किखते हैं :--- 

#हमारे समय में समाज की उच्चतम श्रेणी ले त्तेकर नीोचतम अएी तक प्रत्येफ 
व्यक्ति इस प्रकार रहता है मानो यह किसी विरोधी क्योर भयानक नीतिशारुता की 
देख रेख के नीचे है । न केचल उन्हीं वातों में जिनका सम्बन्ध कि दूसरों से है 

- अत्युत उन्त चातों में सी जिनका सम्बन्ध कि खुद उन्हीं से है फोई व्यक्ति या परिवार 
ध्यपते मल में भश्त हीं करता कि में क्रिस वात को ह्मच्छा समसस्‍्ूं १ या कौनसी 
बात मेरी प्रकति या घध्यच्रस्था के घध्यघुकुछ होगी ? या मुम्ध में जो सर्वोष्च और 
सर्वोत्तम है चद््‌ स्वतंत्र केले रहेगा, ध्योर उसकी परिच्ृद्धि ध्योर जिकास कैसे हो 
सकेगा ह यह झपतने सन से भश्व करता हे क्लि मेरी प्रतिष्ठा के अज्ुरूप क्‍या है ? भेरी 
स्थिति ओर ध्यार्थिक झचस्था के छोय प्रायः क्‍या करते हैं ? था (इससे भी बुरा) मेरे 
सर ऊंची स्थिति और अवस्था के लोग श्राय+ क्‍या करते हैं ? मेरा प्रयोजन यह नहीं 
कि वे रिवाज को अछुचि से धच्छा समझते हैं । परन्तु ने रिवाज 
के सिवा अछुक्ति को धह्योर कोई चस्तु ही नहीं समझते । इस प्रकार उनका मन 
शपने झआयाप ध्यज्चकर्ण का जूझा ध्यपनो गर्दून पर सख ल्तेता है । मनोसमजन 
की बातों में सी वे सब से पहल्ले ध्मनुरूपता का ख्यार करते देँं। थे समुदायों में 
रदते हैं | जो काम भ्ायः लोग करते हैं उन्हीं में से वे किसी एक को परलंद करस्ते 
हैं । रुचि की विशेषता झ्योर ध्याचय्ण की विलतक्षणता से वे पऐले सागते हैं मानो कि वे 
ध्यपराध हैं। यहां तक कि अपनी ही प्रकृति का ध्मज्चुकरण न करने की च्लोटों से उन 
में अ्सुकरण करने के लिए कोई प्रकृति ही नहीं रहती | उनकी सालुषी चारणा शक्तियां 
कुम्दलाकर नष्ट दो जाती, हैं। वे किसी प्रवत्त ध्याकाँक्ता या झ्राकूत खुसत का घझानन्द 
लेने में असमर्थ हो जाते हैं। और न ही उन्तमें भायः कोई ध्यपनी राय या निजञ्जू विचार 
छोते हैं । म्रय घतलाइप कि क्या मानव-प्रक्ृति की यद्द ध्यवस्था वन्‍्छनीय हे १० 

यह है धमछुकरण की प्वत्त शक्ति | कौन है. जो इसके ध्यलघनीय पसाव का 
“सामना कर सके /* कया कोई उ्यक्ति निमझ्न व्यावद्यास्कि सलार को--चघकीछों, चेच्यों, 
पएडजीचियरों, ठेकेदारों, झपौर ध्यन्य व्यवेसायियों को--धुन के किए पागतल छुआ देस्व 
'खकता है ? कया कोई मनुष्य तत्ववेताओं, राजनीतिक्षों, और देशाज्भुरागियों को 


घेजोमय खुबणश का पुक स्वर होकर शुणगान फरते हुए खुन सकता है ? कया कोई 
'सम्यता के उत्खुक पशंखक फो लक्ष्मी देवी की स्वेशक्तिपत्ता का ध्मेगीकार करते 


हु 
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हुए देख सफता है ? क्‍या कोई सांसारिक खुख, शान्ति झ्योर दष के गवित 
घमिलापियों को$ पध्रचिकार, प्रतिष्ठा ध्योर उपाधि के यशस्फाम भ्ेमियों को 


अथ देवता के मन्दिर में जल चढ़ाते देख सफता है? फया फोई क्रोघ्र,मतिहिंसा,ईर्प्या, 
स्पर्धा और मत्लरता इन सब फो श्पनी संतुष्डि के साधनों फी प्राप्ति के लिए 
दोलत के द्स्वार में द्वाथ घाँधे खड़ा देख सकता हैँ ? फ्या कोई व्यक्ति ऐसा है 


जो यद सब कुछ देखता हुश्मा भी सोना रूपी परम अतापी सन्नाट के धागे 
राजसक्ति फी सोगन्ध न उठाए ? 


ध्ानुफर ण फी लोट से मनुष्य, 'युल्न फी ज़लाश में दाएं से घाप घक्के खाता * 
है। सलूमाज एफ सवर के सथ्ण हे जिसमें जीथन रूपी समुद्र के सभी तेराक फेस 
ज्ञाते है, प्पौर जोर से इधर उधर फेंके जाते है । आज़ यहां पिरे तो करू घद्दां पड़े--- 
यहां त्क कि मशुष्य फेचल एक घन फूपांने वाली मशीन वनजाता है। क्‍या समाज 
की यद्द दशा शोचनोय नहीं १ 

देखो धन फ्ा प्रेम उच्च भाषों का कितना खून फरता है । फर्तष्य भौर स्वाये 
फी झापस् में छुठ सीड़ है। धन की निमश्नदकारिणों शक्ति सब छुराइयों फी रत्ता 
करती दे । उच्यत्तर सानव-प्रकृति की ध्याक्षाओं की कुछ भी परचा नहीं की जाती, और 
उनको पांच तक्के रोंदा जाता हें । वेद्य शोर डाकटर'लोग शरीर-धम्मंविद्या के छान 
फे भतार ओर स्वास्थ्य-लस्घन्धी नियमों फे जनता में प्रचार के स्थान में सादा से 
खादा रोगों ध्योर श्योषधियों को विदेशी नामों के घेप में छिपाते हैं, भर उपचारत्तेखों 
( छलखरों ) के सुछ संकेत नियत करके उनके मिलाने शोर तैयार करने की विधियों 
फो भफर नहीं छोने देते | देयों का ध्यसेज्य दुल जो इस समय हमारे देश में मौजूद 
है, घुष्धिमा के साथ रोगों फी जड़ फो उजाड़ने और तन्‍्दुरुस्‍ती की झुन्‍्दर फरी 
को खिलाने के स्थान में दिन रात बड़े यत्न से यद्दी भार्थना करता है कि धनवान 
झर शाकिशाली मनुष्य सदा कलरत से रोगग्नस्त छुप्मा फरें। चक्कील छोग शान्तिमयी 
मित्रता के भाव उत्पन्न करने और सेल मिलाप को बढ़ाने फे स्थान में ऋगड़े रगड़े 
फो चढ़ासे प्मौर प्रतिदिंसक विरोध या गवित ध्वावेश को चमकाते हैं। चणिक जनता 
छ प्योजनों और ध्मावश्यकताशों को पूरा करने और मांग झोर माव्त फे नियम पर 
स्यायपूर्चक कार्य करने के स्थान में जो कुछ उन्दे मिल सके सब ब्वूट क्ेते हैं, बहुत 
थोड़ा देते हैं, अपने व्यापार के च्यवस्था-पत्र गुप्त रखते हैं; ओर ध्मनमिक् आदकों को 
अशुद्ध माल देकर घोखा देते दे । यदां तक कि उपचेशफ ओर प/दड़ी भी, जिनका 
फाम सीधी सादी सब्याई कौर आचार की सखांत्वना देने चाकी बाते बताना, ओर 


श्जंछ झुरुदतत केखावली । 


* 











घाम्मिक पुययशीलता ओर श्याध्यात्मिक प्रकाश के पवित्र खुखों का फेज्ञाना ' होना 
ज्वाहिए, घन फमांने की बड़ी र युक्तियां घड़कर ही प्रभुदित होते हैं, और अपने 
दीछे, अंघकारमय, द॒स्म-दुषित धर्म्मोपदेशों वो शुद्य श्रछाप के साथ जपेद देते हैं। 
ये ऐसे उपदेश होते हैं, जिनको कि ये झाप भी न समसते हैं ओपन समस्त 
सकते हैं । # हु मु 
इस भकार इतना ही नहीं कि समाज में जो रपया इकट्ठा करने का सदजाबव 
दोध पैदा होगथा हैं, डलने चेद्य ध्मोर उपदेशक सब को एक जैसा छापने कतेव्य और 
व्यवसाय से पथश्रष्ट कर दिया है । इससे भी ध्रधिक ओर घोर पाप हैं जिनमें कि 
समाज केंचल घन भात्ति के जिए दी ट्ब! हुआ दे । एक धनवान मर्द्रा-विक्रेता या 
पुक धनी तम्बाकू या ध्रफीस बेचने घाल्ा बेरोक ठोक भज्ञ से समाज में रहता दे 
आर ध्यपने व्यवसाय के छारा फूलता फलतवा है, पर केचल घनाव्य होने के फारण 
ही फोई उले चुणा या उपेतक्ता की दण्टि स्र नहीं देखता। सदस्यों मिधन मिरफ्राध लोग 
उन अपराधों के लिए दोषी ठहराए जाकर जिनको कि उन्हों ने कमी भी नदीं किया, 
दुण्दित किप्ए जाते हैं; परन्तु एक घनाछय ध्यपराधी साफ प्यपराध प्रमाणित द्वोजाने 
पर भी रिशवतत, दबाव, था सिफारश रूपी शस्त्र रखने के कारण सर्वेथा खाफु वच 
ज्ञाता है। यद्यपि कवि शयौर त्तस्ववेता पुकार २ फर कह रे हैं कि सद मनुष्य बनन्‍्छु 
है, थयपि पघिशुद्ध धर्म्मे ध्यपनी निर्वेल्ष धीमी रुवर से यद्द उपदेश कर रहा दे कि 
दस सब एक पिता की सन्‍्तान हैं, फिर भी घनी ल्लोग निवेलों ओर निघनों पर 
ध्यपने व्वगातार भर्याचार,उत्पात,भन्याय, भोर दौरात्म्य से ऊच नीच पेद( कर रदे दें । 
छान के इस सम्मोद्द के कारण एक उपाधिधारी विद्यार्थी , सी अपनी रुचियों ओर 
अचूकच्तियों को यदि उसको कोई हैं, छोड़ देता है, ओरं आपने शअमिलपित व्यवस्ताथ 
के लिए अपनी बास्तविक ध्ययोग्यता को भज्जी भान्ति जानता छुआ भी, डाक्टरो, 
पड्जनीयरी, चकालत ओर नोकरी पर पिल पड़ता है, - झौर अपने दुए व्यवसाय के 
परिणामों से संसार में तुफान मचा देता-हैँ । पत्र-लस्पादक जो ध्मपने ध्मापक्तो 
छोफ-मत का नेता कहते छुए कसी लज्जित नहीं होता,'निःसलफोच होकर अपने श्यात्मा 
को बेच डारूता है,भोर अपने सद्दायक द्ल के गुण गाता ड्ढै । समाचार-पत्नों के दीनसुय्य 
खाहित्य--क्योंकि खमाचार-पत्नों का खादित्य बहुत कम खुघारने चात्ता, पुनर्जीजित 
फरने चाला,या उच्च करने चात्ता होता दै--को पढ़िए । ध्याप देखेंगे कि उनका कितना 
थोड़ा भाग निर्दोष उपदेश, खत्ले नेतृत्व, या न्याय और सत्य के अपेण छोता है, आर 
कितना ध्मधिक ईर्ष्या, सावभूयिष्ठता, जातीय झोर स्थार्यपर पक्तपात ओर जानबूुरक 
कर सिथ्या धर्यन से भरा रइता दे । उनकी खारी पुणयशीलसा ओर निसपेत्तता 
फेघल दिखलावे ओर व्यवद्दार के लिए होती है, भौर वास्तव में यह नीच स्वार्थपसवा 
- भोर ऋगड़ात्तू सास्प्रदायिकता के बद्त्ते में खरीदी जाती दे | क्या यद मछुष्यत्य ह्दे? 


घन का डाद | ८ 





ऊपर के विचारों से यद्द परिणाम अपने ध्याप निकछता दे कि:धन फी:भीति 


उन्माद की तरद्द का पुक रोग है । जब तक इस विश्वव्यापी रोग फा+ जिसने कि;इस 
समय समाज को घेर स्क्‍ज़ा है, मोर जो सदाचार, और धार्श्मिक भावों की जड़ को 
फाट रहा है, आमाधुनिक रशोगनिदान-शास्त्र में उल्लेख न होगा यह शाख्र अज्ूरा ही - 
रद ज्ञायगा । * 

इस रोग फा नाम धन का छाह रखना चाहिए, क्योंकि उन्माव फे:प्न्य 
रूपों की तरह इसमें भी मानसिक समता-नए हे जाती है शमौर विचार ध्यसंगत लो - 
जाते हैं । इससे एक ही दिशा में प्पसिवर्तनीय पत्तपात उत्पन्न दोजाता है जो मानच- 
प्रकृति फो चेष्ठा और उमंग के अन्‍य सब मार्गों से हटा लेता है; और पन्ततः यदद 
सारी शारीरिक रचना को पेसी अत्युत्तेज्ञित दशा बना देता है हो कि सेयम या 
घ्यापारों के स्वाभाविक ध्यभ्यास के ध्मलेगत होती है । हेल्ा ( विपूत्चिका ) या इसी 
अकार फे ध्मन्य कप के रोगों की तरद् यद अपने संदास्कारी घीज बह्डुलता से और 
दस तक फेजाता है । इवस धीजों को अहणशील मानच-शरीर छुगमता से अद्दण 
फर लेता दें। भोर ऋतागत रोगों की ज़्रद यद्द भी विता से पुत्र में, भाई से साई में, 
पर साथी से मित्र में खुगमता से सेक्रमित हो जाता दे | इसलिए-- 


घन का डाह उंन्‍्माद के सदृश एक रोग है जो चहुत शीघ्रता से उड़कर 
लगता है, एक पीढ़ी से दूसरी पीढ़ी में चछा जाता है,असाध्य या दुश्साध्य है; 


और अतीय उम्र है। 
इस घिचार से कि हमारे गुणस्राही पाठकों को रोगनिदान में किसी प्रकार 

का कष्ट न हो दस नौचे इस रोग के मोदे २ चिन्द्र देते हैं। इसके लक्तण ये है--- 
तपेणयात्तीव पिपासा था यणस्तृपष्णा ; सदा भूखा ध्यामाशय; एक कफमसय (उदासीनता 
से भरा छुआ) झोर फर्केश (चिड़चिड़ा) स्वभाव ; परत्ते दर्जे की इन्द्रिय-सच्मता आर 
शीघ्रफोपित्व ; पाशचिक और माजुपी विंकारों का प्रचत् श्रतदाद्द 9 ध्मशान्ति ; निद्वा 
का प्मसाव और चिन्ता; गर्व, शक्ति झौर ज्वर फी सी ध्यचस्था के ध्ाक्मण ; नैतिक 
झोौर ध्याध्यात्मिक कार्यशक्तियों की पत्ताघात, इन्द्रियातीत या ध्यकरोकिफ ध्यज्ञुभवों के 
प्रति जड़ता; अधिक खाने, अधिक पदनने, शझालस्य, विल्ासिता! झौोर खुख के 
लिए सीमातीत जालखा; बाध्य स्वाघोनता का च॒ुनावटी रूप व्यक्तिगत निबलता 
झौर क्षीणता । ४ . 

- ध्यघ दम अपने उत्सुक पाठकों से समप्चाई, न्याय मोर साधुता के नाम पर 
पुछते हैं कि क्‍या, जो रोग सन्तुष्य को पागत्त चना देता है, जो रोग कि चेदान्त की - 
इसी उड़ाता, चिन्ताशीज ध्यान या तत्त्वज्ञान को घुणा की दृष्टि से देखता; ओर) 
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रद, झुरूद्च क्लेखाचली । 














५ जह्मविद्या को अव्यवहाय अलाध्य, और अयुक्त समस्फकर उश्चका परित्याग करता 
है; जो रोग मछुष्य जाति को नेतिक, युक्तिलंगत और आध्यात्मिक रीति से उच्चत 
आर उच्च करते के सभी यत्तों को कछपुनात्मक घताकर कर्ूंकित कराता है; जो रोग 
श्ात्म-क्ाच को प्मसलस्मव कदता है; जो रोग सदाचार को गिय कर घौच्ित्य की 
सतहे पर ले ध्याता है; जो रोग विभ्वपति को पूजा के स्थान में सूर्तिपूजा के पक 
ध्यतिदीच और धझ्मतिनिकए रूप में तबि, चांदी श्मोर सोने की पूजा खिखाता है; जो 
शेग यद्द बताता है कि मनुष्य में खाने, पीने कोर रुपया कमाने के सिधा ध्योर कोई 
प्रक्तति ही नहीं; एक वार दस फिर पूछने देँ कि क्या ऐसे रोग को एकदम जड़ से 
ढखताड़ कर न फेक देना चाहिए कोर इसको इस प्रकार न जलता देना चाहिए. कि यद 


फिए न उत्पन्न हो । क्‍्योंक्रि जब तक यह रोय विद्यमान है, सदाचार, घम्मे, सच्चाई 


झौर तस्व-क्ञान घ्योई सी नहीं रद सकता । ' है 


धांग्पिक विचारों कें प्रवाह का नियस निर्दोष मन, निरपेक्ष सत्यपूर्ण प्रकृति, 
शान्त भर ध्क्षुब्ध माव, वजवान उद्यमी चुद्धि मर समाद्ठत ध्यान दे । पर दौलत 


के किए अचाछुन्द दौड़ घुप इन्हीं लद॒ग़॒णों को जड़ फो सखोखला फर डालती दे ।' 


चिन्ता और ध्यमिम(न ज्लो रुपया पास छोने के कारण ध्यवश्य उत्पत्त होजाते हैं, मन 
फी शाल्ति को नछ केर डालते हैं| जटिल सम्बन्ध भर पअनुराय,  ऊो शक्ति पास 
होने से रूपया शक्ति है) सदा उत्पन्न हो जाते हैं, थोड़ी चहुत रही सही निस्पेत्तता 
घोर सत्यवादिता को भी दूर कस्देते दें । यदाँ तक कि चिन्ता के फार्ण प्यशान्त, 
ये के कारण कलूहकारी ओर स्ंवाथे के फाश्ण पक्तपाती होकर मन्नुष्य एकाअता 
मोर एनमैल विद्ञयार दोनों की शक्ति स्त्रो वेठता है ) 
. ... झाद्दों स्वाधोनता, सच्ची और प्रकृत स्थाधीनता, जिसमें भलुष्य अपनी 
परिस्थितियों ओर अवस्थाश्मों का दास नहीं रदता भत्युत उनका स्वामी बच जाता 
है, केखो उन्नति ओर समान के देंने चाली है। झौर फिर सी मसुप्य में इस ध्यानन्द्मय 
अवस्था की चद्धि ओर भाव को कोई ओर वस्तु इतना आघात नहीं पहुंचाती जितना 
कि घन का पास होना | जो मनुष्य अपने श्रन का घमयड करता है वह अवश्य छठी 
अपने धन का दास है। एक छृष्ठ पुष्ट ओर तनन्‍्डुसूरूत मनुष्य सदा ध्यपनी तन्दुरुस्ती 
का प्यानन्द लेता है | वह अपनी मत शक्ति से अनभिक्ष नहीं, मर उस शक्ति के 
भयोग में जिस स्वतेत्रता का अजश्ुभच चद्द करता है,उस पर उसे यथार्थ ध्यसिमान है। 
पेखे भलुष्य को जब कसी कहीं जाने की कामना होती है, तो पद अपने लंगम 
उपकरण (टॉयों) को काम में ज्वावा है; जब वह ऋपने बल झर चीय्ये को तरोताज्ा 
करना चाहता है चद् शारीरिक व्यायाम करता हे;जब फभी उसे विधश्वासकी ध्याचश्यकता 
द्ोती है तो चद्द ध्याकाश के शुद्ध चायु का सेवन करने या भक्ति के दश्यों का 


घल 





घन का डाह ॥ म््छ्9 


ध्यानन्द लूटने के लिए बादर घूमने चला जाता दे ; जब कभी उस एक उतच्दे मनुष्य 
पी तरह झपने आत्मा फा ज्ञान भात्त करने की प्यसिलाप। होती हे लो घद् घ्याना- 
चस्थित द्वोकर उच्च विचारों को बढ़ाता हैं; जब फोई रोग या गरमी ओर सरदी की 
अधिकता उसका सताती है, तो चद प्यपनी सचयम-चिफ्तित्सतफ्त भक्ति की निद्धित 
और स्िथितिपालक शक्तियों को जगाता हैँ । सारांश यद्द कि जिन पदार्थों फी उसको 
ध्याशयकता पड़ती है, थे प्रकृति ने स्वयम्‌ ही उले पर्याध् पंरिमाण में दे रकखे दें । 'पर _ 
घनारप का सारा दारोमदार द्वव्य की भड़कीली चीज़ पर ही है एएक स्थान से दूसरे 
स्थान तक पहुंचने के लिए उसे गाड़ी का प्रयोजन है, चद्द पेदल नहीं चत्त सफत्ता । 
स्वाभायथिक स्वास्थ्य फी चमक दमक्र के स्थान उसमें श्रोप्त्ियों के प्रसाध से या 
सिकिस्सक घद्चों की खद्ायता से तोंद निऋली होती है; तन्दुरूस्त नआमाश्य आर 
सादा भोजन होने के रुथान उसका भोजन देर से पचने घाला पर उसका ध्यामाशय 
निल होता है, जिससे उसे पचाने के लिए ऊपर से तेज मदिश पोने की ध्याचश्यकता 
दोती हे | खादर निकज फर प्राकृतिक दृश्यों करा ध्यानन्द्‌ लूटने के रुथात घद प्मपने 
फमरे की दीवारों पर निर्जीव प्मौर निःशब्द चित्र लटकाता है। चद्द स्वाभाविक 
सितिज्षा के स्थान में पंखों की शीतल करने चाल्छी शक्ति: झ्याग फे गर्म करने चाद्ते 
विशेष्शुण, शब्खतों फी तरोताज्ञा फरने घालली शक्ति ओर मदिरा फक्रे उत्तेजक प्रसाव 
के पूर्णतया ध्माज्ित रहता है। क्‍या यही स्वाधीनता है, जिसका ध्मठुमव भक्तष्य को 
फश्ना चाहिए ९ 5 
इस भ्रयृत्ति के परिणाम फ्रेघतत इसी सीमा तक नहीं बढ़े हैं। प्माधुनिक 
सभ्यता--घधनके गिरणगिट की भांति रंग बदलने वाले गुण के फारणा पेदा हुप्मा पक 
छश्यघमत्कार--इस भक्ति के विश्वत कार्यों से भरी पड़ी है। भाचीन सेसार ने घेर 
आर ध्यसभ्य पैदा किए थे; क्‍योंकि थे घर्षा और घायु से प्स्थायो रक्षा के लिए 
बनाई हुई केचल कुटियों या शुफाशों में प्रायः नहे ग्हने चाले, मचुष्य-भकछत्ति के 
घलवान, नघूने थे; फ्योंकि उनकी 'अआवश्यकताएं. थोड़ी होने के फाण्ण 
उत्तफी फलाएं, सादा झ्मौर मिनती फी थी; फ्योंकि प्रवत्त स्मरण शक्ति रखने 
- के कारण उनका थान चही था जिसे थे कयठस्थ कर लेते थे, ओर . प्रमाण 
देने के लिए. उनकी पुरुतके या पुस्तकालय उनकी स्मेति की तख्ती का प्श्नान्त 
क्षेख था; फ्योंकि निर्मलमस्तिष्कफ रखने के फार्णा उनके दृष्टान्स ऐसे साधारया 
झौर भश्तिष्ठ छोते थे कि उनकी युक्ति बथको प्रतोत होती है; क्योंकि चुछि के 
तीदण छोने के कप्यण वे जपमिति से युक्ति देते थे; इस लिए अवलोकन 
ही उन्तका ज्ञान था। खार्यश, संसार जैसे मछुष्य ध्याज् कल उत्पन्न करता है ये उनसे 
सर्वधा मिष्ष भरे। ध्माथुनिक संखार फेसे सुकप महुष्य पेदा। करता है जो 'मजुष्य- 





श्ञ८ शुरूदच व्तेखाचती । 











प्रकृत्ति के दुर्घल नमुने! हैं। उनकी चास्त-विद्या विशाल और अच्िके स्थायी है। 
इनकी कलाएं जटित झौर वहुसंख्यक हैं । इनकी स्मरण शक्तियां निर्वत्न, दुषित, 
छोर अधिक झविश्वसनीय हैं । इनके पुस्तकालय इतने भारी हैं कि एक स्थान से 
डठा कर ढुखरे स्थान में जे जाये नहीं जा ,लकवे । इनके उदादरण भारी और श्पूर्य 
हैं क्योंद्ि उनको बपतिस्मा की रीति पर प्यस्पष्ट, संस्क्तत, ध्यौर पारिधाविक भाषा- 
खरणि से चेशानिक रंग में भ्ररूट किया जाता दै। इनको तक ध्माशुसानिक है; इनकी 
परीक्षा प्रयोग दे ; इनकी युक्ति सेमाव्यवातओं को कल्पना है। यह है नैतिक और 


परानसिक्‌ सभ्यता पर घन का वडुबिस्तोर्ण प्रभाव ॥ 


यदि धनाव्य दोने सें इतनी दुष्ट भव्ुक्तियां और संदेहजवचक, परिणाम भरे 
पड़े हैं, तो इससे यह यद कढपना न कर लेनी चाहिए कि जो भायः इसका उलर 
थर्थाच्‌ दरिद्रता फदलाती है, उसमें इससे कुछ कम दें | क्योंकि संस्कृत में कट्दा है--- 
बुझ्ुुक्ित: कि न करोति पापस्त। - न ः 
_. “ऐेखा कोनसा पाप है जो दरिद्रता न कराती हो।? द्रिद्वता से हमारा धयमि- 
झाय उस फठिन भारी धातु के झमाव से नहीं जो दूसरे तौर पर खोना कद्दछाती है, 
(क्योंकि तांबा, सोना, चांदी ऐसे निर्जोच्‌ पदार्थों का सजीब आत्मा की शारीरिक, 
मानसिक, ओर नेतिक स्खुद्धि पर क्या परिणाम हो सकता है) प्रत्युत दसारा अमि- 
प्राय मन की द्रिद्वता से हे। क्‍योंकि जहां केवल चातु के अभाव की ही शिकायत 
हो घह्दां उसकी पूर्ति शारीरिक परिश्रम और सस्तिष्क की चिन्ताशील युक्ति से सल्ली 
भांति फी जा सफती है । परन्तु मन के ह्माध्यात्मिक प्मौर नेतिक संचय में जो कि 
सारे उधोग, बुद्धिपसाथ, भद्दता, झर उपभोग सब का पका ध्याधार है. पर्रत 
बब्य की फर्मी केसे पूरो हो सकती ? सर्खार की भूल इस बात में है कि उसने 
सांसारिक गद्मों स्थूज्न वस्तुओं को किलीं कामक्रा खयाल कर लिया है, ओर ऐसे. 
ऋव्यों के ब्राहुडय को सम्पत्ति का चिन्ह समस्त किया है। सच्ची सम्पत्ति ध्यात्मा.का 
'घन, और मन का, चत॒विघ लद्॒जशुणों से भरा होना है। वे सहजगुण ये हैं-- 
स्वास्थ्य, इच्छा, और शारीरि दर बठु का शण, मानसिक शक्तियों का सुण,-नेतिक - 
ओर भावप्रधान सेचय का शुण | जिस प्यक्ति को इन सानखिक गुणों में ले उचित 
भाय मित्ला है उस चाहिप्प कि. घातु के छोटे छोटे कठिन, और गुरु चमकते हुए 
डकड़ों को जो सिक्के के नाम से अखिद् हैं तुच्छ “खमसकऋर त्याग दे क्योंकि सनकी 
इन र्वासाजिक शक्तियों ले काम ल्लेने के झतिसिक्ति आ्यौर कोई स्वाचीनता, सब्छी 
स्वतेत्रवा और माद्दात्य नहीं । घुछ्धि ही सर्वोपरि नियम है । मदोत्कूट लिंद 


धन का डाद । ऋज8 





भद्दाफाय इस्ती, उम्र शादज, भंफनेताक्ा भेड़िया, सक पिपाखु शिक्रारी कुत्ता) 
सलुष्ध की निभ्रदफारिणी अर घाद्धि फे द्वारा धसकाए जाते हैं; बन के उच्छुछल 
पश्ठ पात्ततू श्रमाण्‌ जाति हैं; खासनों स्ले फठिन चिटाने प्ृथक्‌ की जाती हैं; 
पृथ्वी के पेट से खसंद छाज्ञाने निकलचाण जाते धर प्रधल नदियों के मारने 
घदज दिए ऊाते हं; ऊत्न पपातों की तीन शक्ति छीन कर घूमने चाली करूं 
को दी जाती ६; हआराग आर पानी से प्रतित्तण छ० या ४० मील भत्ति घयठा 
के घोर चेग से लाणों भव घोक्त सिंचचयाया जाता है; यद्वां तक कि 
स्राफाशस्थ बिजली को भी नोफदार घज़शुलों के छाया कैद फर लिया जाता है; ये 
सब काम श्रेष्ठ चुद्धि फे पथमद्शेन ओर उपूदुश फे भताप से द्वी करिए जाते हैं । 
केचल भौतिक प्रह्मायछ या पश्चट-जगत्त्‌ ही इस भकार बुद्धि की शक्ति द्वारा पथाजित 
नहों ह॒प्मा | स्वच्छेद राजत्वय घनवानों के भवज राज्य जन्म के झपतिमान, और चंश 
के गर्च को भी तर्फ फे प्रजातेत्र, मन के राजतेत, या 'घुर्धि के छोकसतताकः शासन 
ने नीचा दिखाया झौर अधीन किया दे। और इस ले भी घद फर जिन विद्यादर्वियों 
फे घाल चघुद्धाचसथा फे फारग श्थेत दी चुके ए उन्हों न सी प्यपने ध्याप भ्रदण किए 
हुए मदर्व फो छोड़ कर श्रप्ठुतर छुछि चाले लोगों (चाद्दे ये तरुण ही फ्यों न दो) 
के चरणों में वेठकर शिक्ता प्राप्त फी छहे। यदां त्फ कि उद्यमशीज निपुण भौर चतुर 
मनुष्यों ने सी नद्दीन विचारों फी सर्वेशक्तिमता के स्तामते सिर क्ुक्राया है । 


घ्त्तण्य यद्ध धात चिक्तरट पर भत्तीसांति ध्मकित दोनी चाहिप्ए कि घुक्कि रूपी 
घन ही सदध्या धन हे | यद् ध्यक्तय घन दे | इसकी जितनी पूजा और खंमान किया 
जाए थोड़ा एछे। भीतिक झोए जड़ घन को दमें सब स॒ निक्षप्ट सप्तकना चाहिए। 
मु भगपान कछते हैं :--- 
वित्त पन्धुरवंय: फर्म विद्या भवति पश्चवी ॥ 
एतानि मान्यस्थानानि गरीयो यद्यदुत्तरम ॥ 
“सस्पत्ति, जन्म फा मादात्त्य, ध्यायु, व्यवसाय-सम्पन्धी कौशंज या निष्फपट 
उच्चम प्यौर शान (चुदि-विभव) ये पाँच चीके सेमाव के योग्य हैं, भौर इनमें पदत्ती से 


पीछे बाली पधिक ध्यादरणीय दे ।” छुद्धि की अछता के थिपय में यह सप्वाई ऊपर 
के घचन में सऊो भांति-प्रकट कीगई दे। पसिशिम यद्द निकलता दे कि मानसिक 


छेश्वय सब से ध्यच्छा धन दे, योर कि इसकी तलाश ( जो कि घन फी तल्ताश से 4 
स्ैधा विपरीत है) छी प्रतुप्य-भकृति फी अेछता फे समुचित दे। मन दी शक्ति 


ऋप० शुरूदच च्तेखाचली । 


का सप्या उद्गम व्थान है, और विचार ( या शान ) ही सच्चो सम्पत्ति हे जिनके 
स्वामले कि शेष सथ कुछ मिट्ठे में मिलकर नए हो जाता है। उपनिषद्‌ फदती दै-- 
आत्मना बिन्ददे वीये विधया विन्दतेप्सतम । 


सजची शाक्ति ध्रात्मा से आती हैं शोर अमेस्स्व विचारों (डुछ्लि) से भात्त 
होता हे । 


चेदों में सविपुजन पर टी० विलियम्स फो उत्तर । शेप१्‌ 





“बेदों में मति पूजन” पर ठी० विलियम्स 
साहवकी 


ध्याय्ये-्पत्रिफा-सम्पादक के नाम लिखी छुई चिद्धी कर पादटीकापों के रूप में उत्तर ॥ 
20५ ९४८५१ 
धु प्र ् य ध्वस्पादक सदाशय,--प्मत्र घ्रापकी फुछ फाल के उपसन्त पत्र 
छ्र्ढ हैं; छिखने लगा है. । बात यह दे कि आ्यापको पत्र लिखने के किए. सुस्के 
संस जु३छे अ्रचकाण दी अच मिला हे | मुक्े श्आाशा दे कि जिस पश्ाद्रशीजता 
से प्रित छोकर ध्यापन पदल्ते मेंर लेख को ध्यपने पतन्न भें सथान देने 
फा साइस किया था, वही अत्र भ्री आपको ऐसा फरने फीो 

प्रेरणा फरेगी । है 

मेरा विपय दे ' बेदों में सूर्तिपूजल ! । अपनी युक्कि देने के पद्धले में यद्ध 
थता देना चादता एँ कि मूततिपुजन क्या चीज है) मनुष्य फी घनाई छुई लकड़ी, या 
पत्थर, या घातु या किसी आर ऐसे ही द्रव्य की चीज़ के पूजन फा दी नाम सूत्ति 
पूजन नदी | यद स्लछा के स्थान सें खूए पदाथे के पूजन, प्मर्थात, परमेश्कर फो 
छोड़फर फिसी ध्यन्य पदाथे ( चादे यद्द पदार्थ फुछ दी क्‍यों न दो ), का पूजन दे । 
(१) में समझता हूँ. कि आराव इसमें सेर साथ सहमत होंगे। मेंरे बिचार में फिली 
जआायये फो भी इसमें सन्देद न दोना चाहिए भत्युत इस पर्याप्त छत्षण स्वीकार फर 
क्षेना चाहिए | प्मय मेरी शुक्ति छुनिण । ल्‍ 

यदि सेर ऊपर दिया जक्तण टीफ है ता बासु,या अल, या खब्ये, या उषा, या 
सोमरस फी पूजा भी भौतमा पूजन दे । भरी भतिएा दे कि ऋग्वेद में इन सब रख 
पदाथों फा पूजन ध्यथांव्‌ परमेश्वर को छोड़कर और का पूजन, मिजता हैं | इस 
छ्तेख में में ऊपर लिखी सभी खप्द चस्तुओं के विषय से ध्पपने घच्चन फो भमाणित 
करने फा यज्ञ नहीं फरूंगा। चायु की पूजा के विपय में को कुछ में कद्दना चाहता 
हैँ चही भायः इस लेख के लिप पूर्षा रूप से पर्यात्र होगा | 


(१) इस लक्षण फे साथ दम बिलकुल खम्मत दें । परमसेश्वर को छोड़कर 
किसी अस्य पदाये ( चांढे यद्द पदाथ कुछ दी फ्यों न दो ) की पूजा ही सूतिपूजा 
है । इस लक्तण के अच्ुसार, खष्टि का स्वामी एक होने के कारण, ज़िसूर्ि फे तीन 
परमेश्वरों की पूजा मी खूतिपूजा है; और यही घात मनुष्य-परमेम्वर या प्रमेश्यर 
पधनुष्प की, घयोर अश्ञान्त-शुब्द फी पूजा की हे | ऋल (सूल्ही) की पूजा भी इसका 
ध्रपवाद नहीं। 


चर शुरुदच तल्लेखावली । दः 





झत्र, पे० झुददच के प्रमाण से दस कहते दं कि ऋग्वेद मे० १ | खु० २। 
में० १॥में घायु शब्द का अर्थ पवन है, ( देखो बेद-ब(क्य नस्वर ६ )। उस मंतर 
में घायु सम्बोघन पद में हे, और अँगरेजी मे उस का ध्यछुचाद होगा--"हे चायो”? [ऋ 
मेत्र का पद्‌ रूप सप्रमाणे प्रकट करता है कि यही वात है। बस्तुतः संस्कृत व्याकरण 
किली धझ्मन्य पद की ध्याक्षा नहीं देता। वाझ्सु के सस्थोधन में होने के कारण, इसकी 


ध्याश्रिव क्रियाएँ, जखा कि आशा की जाती है, ध्याकज्ञापक्र वाचय (लोड) इस भकार 
तीन आश्रित क्रिया हैं | इनका अग्रेज्ञी में अ्द्ुवाद्‌ अआओझो?, 'पियो?, प्यौर 'खुनो? 
होना चाहिये | प्रत्येक पद्‌ में सस्योधित पुरुष चायु हे; इस किए इसका ध्यथि इस 
प्रकार हीगा-- “हे चायो, आझो? । दे बायो, पियो? । दे घायु; खुनो |” श्रीयुत्त 
शुरुद के भ्रमाण से ह्मब दम वायु? के स्थान में 'पचन? रखते हें | ध्यूव चाक्य इस 
प्रकार होगा---“' दे पथन, आझो; दे पवन, पियो; दे पचन, खुनों | ” निस्खन्देह 
जीयुत शुरुदतत का गरत्तती पर होना सम्भव नहीं । परन्तु यदि उनका कथन सत्य 
'है तो धमें चेद्‌ में इस बात का उल्केख मिलता है कि किली सरत्त-हृदय ध्यार्य ने 
सेखज्यातीत चर्ष हुए, सोचा था कि पधन एक देवता है जो उसके ध्यावादन पर 
घ्याजायगा, उसकी प्रार्थेता पर पियेगा, और डस्रके ध्याकह्नान को ध्यान पूर्वक 
छुनेगा !! यद्द सरत्त आये खुशील श्रत्नत्ति का था क्योंकि जो पेय (२) उसने पवन 
के पीने के लिए बनाया था चद देवताश्मों ओर विशेषतः इन्द्र का प्यारा ज््ास 
जनक खोम था (३) । वि 


(२) इस लेख के क्लेखक, विज्तियस्ल सहाशय की यहां संस्कृत व्याकरण 
से जिचित्र झक्षता स्‍्रकट होती दे । इस सेत्र में कोई भी ऐसी चीज़ नहीं जो यद 
सिद्ध करे कि लक्ा्यीकृत पेय सोम ही है। भत्युत इसमें कुछ ऐसा सी है जो यद्‌ 
प्रकट करता है कि “सोम” का जम यहां “पेय” नहीं। सेस्कत शब्द “इमे लोमाए” 
हैं जिन का ध्मथ “ये लोस” है। यदि “सोम” का पझ्मथे "पेय होता तो यहां “सोम”? 

- शब्द ओर उसका विशेषण रूप सर्वेचास “बध्मखो” यथा “अये” पक चचन में होता, 
'पुस्े” न छोता | यद्ध कद्द देने से काम न चअत्तेगा कि पेय ध्नेक प्रकार के होंगे, 
क्योंकि, चाहे यद्ध ठीक भी हो, “लोस” केवल पुक ही भकार का पेय है, इस लिप 
इसका उद्त्तेख बडुचचन से नहीं हो सकता। हमपनी शय को प्रमाणित करने के लिए 
घिलियम्ल महाशय को चादिए कि थे चद संत्र भी बद्छुत करें जिन में “सोम३? 
की घस्तुध्नों ओर उनके बनाने की चिथि का चर्णन हो । 


(३) “देवताओं ओर विशेषतः इन्द्र का प्यारा सोम”? | विलियम्स मद्दाशय यहां 


अपने “याजकीय” साथ में है | न्याय यद्द चाहता है कि थे इस मंच से धच्छी तरद 
फाम क्षेते ध्यौर दुसरी बातों के बिषय में झमपनी “झत्पन्त यथार्थ जानकारी” को 





ह बेदों में सुतिपुजन पर टी० चिकियस्ल फो उत्तर | श्दछे 











मेत्र का ठीक थे, दयाकरण और द्युत्यक्ति की रीति से यह हे--"दिे खुदशन 
"चायु, ध्याओ | ये सोम तेयार हैं। इनका पान करो । हमारी भार्थन्न को खुनो |” 

इस प्रकार मैंने श्रीयुत शुरुदृत्त की सद्दायता से सिद्ध कर दिया कि “बेढ़ों 
में प्रतिमापूजन” है | (४) 
ध्यायश्यक झचसर के लिए संचित रखते । या यदि वे अपनो झुपरिलचित पौराणिक 
जानऊारो को हूँखने के लिए बहुन तत्पर हैं तो उन्हें साथ साथ इसे प्रमाणित भी - 
करना चाहिए | इस ब्लेख से उन्होंने इस घात के लिए कया प्रमाण दिया है कि सोम 
सच देवताध्यों ओर विशेषतः इन्द्र का प्यारा है। परन्ठु थे शायद कददें कि यद्यपि 
इस केस में उन्हों ने कोई प्रमाण नहीं दिए पर प्रमाण दिप्ट जा सकते हैं । क्या थे - 
इसी मर्यादातिक्रम की शध्याश्षा धपपने विपक्ती को भी देगे? नदीं, यद्ध ईलाई न्थाय 
फे विरुद्ध होमा | प्रमाणों फी भतोक्षा करने के चिना ही, जेले दम म० घिल्लियस्ल 
के प्रमाणों फे लिए प्रतीक्ष। करनी पड़ती हे, म० विलियस्छ व्याकरण के कुछ रूपों 
पर “बेद-बाक्य” के लेखक के सूकसाव को एक भारी दोष समस्त हैं | थे कद्ठते 
हे कि."इसका फॉरण यद है कि यदि थे ऐे्ता करते प्योर निषकपट भाव से करते 
(धर्थात्त्‌ व्याकरण पर घिचार करते), तो'चे इक्ल मंत्र को किसी भी प्रकार का चैशानिक 
चर्गीन न समझ सकते, क्‍योंकि, व्याकरण उन्हें बाबर करता हे कि वे मंत्र फो एक 
ऐेसे सरल-हादय ध्याय की साधारण पधार्थना चताएँ जिलल की परमेश्वर-विपयक 
कदपना कोई उच्च न थी; जो हमारे इद गिदें की चायु को फोई ऐसा दिव्य पदार्थ 
समझता था जो कि उसके घुलाने पर शआजाता। उसके तेयार किर्ए हुए "सोम? 
को पीता, झोर उसकी पुकार को ध्यान पूर्यक खुनता है ।” बिद्रा कुछ सी प्रमाण दिए 
कारण ठद्दराना निम्धय दी एक “ईलाई” ग॒ग है। दम एक विद्गुपत्मक देते दें | क्या 
कारण हे कि म० विलियम्ल इल वात को सिद्ध करके नहीं दिखतलाते कि “ सोमाइ? 
का अथे रख है; 'लोमः शब्द का बह्ुवचन, साथ दी सर्वनाम 'इमे? का वहुबचन, 
घोर यद्द प्रतिशा कि 'सोमः देवताओं ओर विशेषतः इन्द्र का प्यारा है। कारण यद, 
कि यदि उन्होंने किया, और निष्फपट साव से ऐसा किया तो थे छपने ध्र्थों को 
प्रमाणित देखने के स्थान में ध्यल्ीक पायेंगे; उन्हें लात दो जाथगा कि थे स्वये, हस 
डर के कारण कि यदि चेद सत्य लिझछ होगए तो बायबवल्ल के प्रायः बीस-शताब्दियों 
के ईश्वरीय शान का कया घनेगा, पेद्मेज्ञोंका म्छूठा ध्र्थ करते हैं । 

(७) टी० विक्ियम्स महाशय के तके ओर पायिडत्य के प्रकाश में, परमेश्वर 
से मिक्ष किसी ध्यन्थ चस्तु की सूचक संशा का सम्बोधन पद से धोना, ध्मोर 
पआाशित क्रियाहओं में सध्यम पुरुष क्र, या आाज्ञापक्र वाच्य ( छोट ) का, प्जुबद्ध 
डपयोग; जिख पुस्तक में हो, सू्तिपूजन का काव्य प्रमाण है। में शेरूुपीयण का 








श्षछ शुरुद्च क्लेखाचली । 











ध्यथ सस्पादक महाशय, जो कोई मेरी सुक्ति फो कांटे उसे चाहिए कि इन 
बातों फा ध्यान रकक्‍खे, ध्यर्यात्‌ पहले वद्द श्रीयुत शुरूदच ने जो बायु का अर्थ 
पचन किया है डसे कांटे; दुखरे चह इस वात से इनकार करे कि वायु सम्बोधन 
प्रद॒ में है; तीखरे चद्द इस बात से इनकार करे कि आयाहि, पाहि, कौर अषि 


मध्यम पुरुष, एकवचन ध्याशापक-बाच्य (छोट) हें | जो कोइ ऐसा नहीं फर सकता 








उद्धरण देता हँ---०शिएशा)09, +99 आध्ात१७ उ8 ज0णथ्वात7, (अस्थिरता | तेरा लाम- 
स्‍त्री है) । भर सी० विलियम्ल मद्दाशय की विधि का इस भक्रार, प्रयोग कर्ता हूं । 
फ्फश्।0ए४ (ध्यस्थिरता) सस्जोधन पद में और ८०४ ( तेरा ) सर्वनाम मध्यम पुरुष 
है । इसलिए यह पथ शेकरुपीयर के जेंशा० ( द्रेमलटठ ) -में सर्तिपुजन को 
स्पष्टतया खिद्ध करता है। परन्तु टी० विज्लियम्स महाशय कहेंगे कि चेद में केवल 
यही रूप नहीं, भत्युत चायु को खाने, पीने ओर छुनने फी शक्ति चाला चरणान किया 
गया है | इसी से सूर्तिपुलन लिछ होता हे । हि 
मैं महाकवि टेनीलन के “77 'ध०ााणधव” से उद्धण्ण देता हूँ । 
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यहां भक्ति (४७४०७) को 'पुकारती हुई', (किसी चस्तु की परथा न करने 
चाली', *अपील्तों को खुनने वाली, अपीछों का उत्तर देने चात्तीः, 'जीवन देने वाली? 
या 'रत्यु के गाल में डालने वाली! ओर 'कुछ दी जानने यात्वीी, बयान किया गया 
है। क्‍या ये सूत्तिपूजन के स्पष्ट विनन्‍्द् नहीं ? और लोजिय:- 
0 807%0ए/ एक कप6प्र (४७ जा 76, 
गर० ०४8४फपथ] फ्रपंड(7288 976 8 एए/७, 
एज 79ए080ण ईलं०्यत बात -ऊछा 08 ॥68.7 
28 39 0076985 460 0668 छ7एा85 968 डर बन 5 
(0 8077००१, जात ब9०पए #एप्रो6 एज छोौ०00, 
386 807076क7768 30ए8].97 वार6 8 ए्रंव७,  - 
&जंव एप काज ॥्रष्टछा७ए 7200व 85906, 
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चेदों में सूर्तिपूजन पर टी० विल्लनियम्ल को उत्तर । शपऋ 





घद्द मजबूर दे (५) कि मेरे घताए हुए इस परिणाम को कि “वेदों में सूर्दि-पूजन” 
है, स्वीकार फरे । ह हे 
में तीसरी बात को च्षेता हूँ और पूछता हैँ कि क्‍या आपाहीः, 'पादिः, और 
'अ्रधिः, (हिज्जे श्री० गुरुदतत के हैं) मध्यम पुर, एुक्क चचन, ध्याज्ञापक घाच्य (लोद) 
है या नहीं ? भत्येक॑ सुस्थ चैयाकरण कहेगा कि चे हैं| व्याकस्ण का नचछात्र भात्र भी 
जान लेगा कि “आयाईि' बैलाही है जैस्थकि मैंने कद्दा दे। प्रत्यक्त दी यद वेद्क 
'झोर साथ द्वी उसके बाद की लेस्कत का रूप है। इस का कुछ ओर दूोना सूम्मव 
ही नहीं | यास्क ने इस मेत्र फो उद्ध्भत (निरू० १० | २) करते समय फेचल इसीलिए 
'झायादि', का आधुनिफ पर्याय नहीं दिया फ्योंकि प्राचीन ओर अर्वाचिन रूप-एक 
: ही हैं, था, पारिसाबिक शब्दों में यों समक्तिए कि “आयाहि? शब्द नेगम कौर त्तौकिफ 
दोनों दें । परन्‍्ठ ववादि!, और 'शथिः के किए यासक उन के झ्मर्वाचीन पर्याय देकर 


फद्दता है कि उनका ध्यथे 'पिव! ध्योर 'शरए! है। 
भदाशय, में देखता हूँ कि 'प्मायाहिः ६४ चार. ऋग्वेद में जाया है और 
ध्याहिः ६७ घार; भत्येक दशा में उनका अनुवाद मध्यम पुरुष, एकचचन, ध्याज्ञापक 
घाच्य (लोट) में दोता है | यदाँ तक कि जो मनुष्य इसके विपरीत ध्यछुचाद फरता 
५» व्याकरण के रूपष्ट नियमों को तोड़ने ओर पूज्यप्रमाण का ध्यनादर करने के कारण 
सभी उसकी निन्‍दा करते हैं | ध्यव में देखता छूँ कि दयाननन्‍्द सरस्वति 'व्मायादिः फा 
अष्य 'पप्यागज्छ), नहीं करते, घढिक आगच्छति! को द्वी पकड़े जाते है। इसी. प्रकार 


यहां 'शोक! (807709) सम्बोधन पद में है, इसके साथ सर्वनाम “ सू ? 
(४00०) मष्यम पुरुष छे । “शोक” को यहां 'पत्नि बनकर रदे?, 'खुननेः, 'मेगोकार 
फरनेः, शासन करने? ओर “दूसरों के अच्छा कोर दुद्धिमान होने की कामना करने? 
में समर्थ मकटक्िया गया है | देखिए मद्याकवि इस देवता को प्रार्थना में “तू करेगा» 
से धपील करता है । क्‍या इससे सी घढ़ऋर कोई आर वात स्पष्ट हो सकती है? 

घस्तुतः यद घड़ी विचित्र बात है कि इन झोर ध्यभ्रेज्ञी काव्य में फसरत से 
मिलने घाप्ते ऐसे ही ध्योर चचनों का ध्यथ न दी टी० विलियम्स भहाशय, झयौर न 
दी कोई पझोर ईसाई भाषातत्वचिद्‌ सूर्तिपुजनन सूचक करेगा, घत्युत इसे कवि की 
फलपना का फछ या मलुष्यधरम्मारोप बताएगा | पर जब ये स्साबातस्वकछिद ऐसे ही 
चचन चेद में देखते हैं, तो थे ्पपनी सदजयुद्धि को तिछाहज्ञक्ति देकर फट “मूर्ति 
चुजकों” की पवित्र पुस्तकों में प्रतिमापुजन हँँढ़ने लगते हैं । 

(५) मानने के लिए इतना ही मजबूर हे.ज़ितना-कि टी० विलियम्स भद्दाशय- 
इस परिणाम को स्वीकार करने के किए मजबूर हैं कि मदहाकवि छोकस्पीयर ओर: 
देनीखन के ऊपर दिए घचनों में सूर्तिपुजन हे । 


शेप गुरुदत लेखावली | , 











थे 'पाहिः का झथिे 'रक्तयतिःग, और आ्रुष्ि! का ध्थे अवयतिएः करते हैं। जो व्यक्ति 
थद्द फद्देने की छुंष्टता करता हे कि “आयाहिन्आागच्छति?, या “पाहि>रक्षर्यात”, 
था “अधिनश्राचयति” वह व्याकरण झोर प्रामाणिक पूर्व उष्डान्त के साथ घोर धींगां 
धींगी करता है | ऐसे झधे के लिए किसी रूप या विधि से भी कोई थुक्ति नहीं मिल 
सकती। क्योंकि जो मसुष्य झ्मपनी पवित्र पुख्तक के साथ ऐला गहित चर्तोव करता 
है चुद झ्पने आप को बिलकुल शैकाशून्य भ्रकट करता है (६) | यद्द जतलाने के लिए 
कि जिस पुस्तक को द्यानन्द्‌ बाकी सत्र पुस्तकों से अछ बतलाते थे उस पुस्तक के . 
लिए उनके घन्दर घछुत कम ह्ाव्रभाव था, मेरे पास एक ओर पमाण है, और 
सम्पादक भद्दाशय, यद्द मैं किसी ध्रगली चिट्ठी में स्मापको लिखेँगा। 
परन्तु व हम पूछते हैं. कि क्री० गुरुदत्त इन क्रियाशों के साथ कैसा चर्ताव 
करते हैं। बे उनके विषय में व्याकरण की रीति से कुछ नहीं कहते | यह ध्रसाधारयणा 
बात दे, क्योंकि थे ध्मारस्म में ही कद्दते हैं कि मैं चताऊंगा कि चेद किस प्रकार दें 
बताते हैं कि पवन कया वस्नु है | झ्रव यदि चेद किसी पस्तु की प्रतिशा करता द्वेतो- 
पैसा करने के लिए उसे क्रिया का जयाना श्रावश्यक है। पर मंत्र में भाई हुई तीन. 
' क्रियाओं के विषय में ओ० ग्ररुदत कुछ नहीं फहते, ध्यर्थात्‌ चे उनके व्याकरण के 
सम्बन्ध में छुछ भी विच,र नहीं करते ; जो वात क्रियाओं को है घही वात सेज्नाशों 
की है | व्याकरण पर तनिक भी विचार नहीं किया गया | इसका क्‍या कारण है ? 
इसका कारण यह दे, कि यदि थे ऐसा करते और निष्कपट भाव से करते तोचेइस 
संत्र को किसी भी प्रकार का वैज्ञनिक वणेन न समझ सकेते, क्योंकि व्याकरण कहहे 
बाध्य करता छे कि पे उसे एक ऐसे सरत्त हृदय धझ्याये की साधारण प्राथना बताएँ 
जिलकी पसमेश्वर-विषज्यक कल्पना कोई उच्च न थो, जो दमारे इदे गिर के वायु को 
कोई ऐेसा द्रव्य समस्कता था, जो कि उसके चुकाने पर आ जाता है, उसके तेयार 
किए हुए सोम को पीता ओर डल्लकी पुकार को ध्यानपर्यैक ! श्रीयुत 
शुरूदस जिस विशान के ऋग्वेद में होने की अति बह २१५५ आधार वे 
दयाकर्या और आरमाणिक भाष्यों ( जैसे कि यास्क ) को न घचन(कर व्युत्पत्ति को 
बनाते हैं; ओर इससे पऋग्वेद- को किसो अलाधारण पतिष्ठा का पाज ठदराने को 


 + ६. यदि देनीखन की ऊपर दी हुई कम्रिता मे अं्रज्ञ (पा उू उतर 
बाला कोई सद्दोपाध्याय “ दे शोक ” को बदलकर कपओ कट कपल 3७ 
चद देयानन्द सरस्वती के समान दी व्याकरण के स्पष्ठ नियमों को लोड़ता और पज्य- 
अमाण का निरादर करता है।” अग्नेज्ञी का सहोपाध्याय जो व्याकरण पर धामाशिक 
पूर्व रष्टान्त के साथ धींगा धींगी करने को घेष्ठता फरता है चद पूर्णरूप से शेकाशन्य 


समफक्का जाना चादिय | 


चैंदों में सूविपुजन पर टी० विलियस्ख को उप्तर । शव 








अखारता में पहले ही प्रकट कर छुका हैँ, क्योंकि मेंने दिखला दिया है कि घाझु, 
_क्षा।, और उपेणत सब का ठीक प्र्न ही धाशय है, इसलिए जो वाले प्यक के लिप्ट 
कही जा सकती हें चही समान अधिकार के साथ, तीनों के किए फद्दी जा 
सकती हैं | ा 


अब यद्द स्पष्ट हे कि वेद फा जो धअथ दयानन्द शोर उसके अनुयायी- करते 
हैं चहै विश्वास के योग्य नहीं, घत्युत इसके विपरीत सर्वेथ्ा संदेदपुर्ण हे। यदि 
दयानन्द फालेज्ञ में यही सेस्कत व्याकरण प्पोर उलका यही भाष्य पढ़ाया जाता हे 
तो यद्द भविष्यद्धाणी करता कोई कठिन नहीं कि वद्द दिन घड़ा दी अशुभ द्ोगा 
जिस दिन फि उसफालेज का कोई छात्र संस्कृत की किसी सरकारी परीक्ता में 
बैंठेगा ॥ (७) 

सम्पादक सद्दाशय ! पाणिनि का एक खूब है-- बढुलस्‌ छुन्दसी ” । यद्द 
व्याकरण में कोई १८ चार झयाया है । यद्द सत्र दयानन्द झौर उलझे ध्यनुयायी बगे का 
न्यधिकार-सूत्र मालूम दोता है, क्‍योंकि शक्षाशुन्य लोग इसका श्रथे यद्द समझते हैं 
कि मनुष्य वेद से जैसे झथे चादे निकाल के । इस प्रकार न केचल “वहुत्तम” भ्रत्युत 
“बचल” हो जाता है। (को 





(७) ऐसी छेपसूलक भाषा विश्वुद्ध ईसाई भाषा है, क्योंकि, चास्तव में, न 
फैघज द्यानन्द एह्लको बेदिक कालेज फो ही सूर्तिपूजा को इस संदिग्ध शिक्ता से 
हानि हो रही है, भ्रत्युत थे सथ स्कूण कौर फालेज भी जिन में मिल्टव, टेनीसन, 
शेकस्पीयर, गोदडस्मिथ और ध्यन्य बडुसख्यक ईसाई परन्तु सर्तिपूजक कवियों के 
अन्ध पढ़ाव जाते हैं; इसी रोग से पीड़ित हैं । 

(८) यद्द दोपारोप सर्वेधा निःसार है, मोर दोषारोप-केखक के फेचल चाजेत्ते 

“(7७५88) की प्रकथ फरता है | 


शरुदत्त विद्यार्थी 

परयिडस ग्रुददतत ले जो घचन उद्क्षुत किप दैं ये चादे कुछ दो अन्त को हैं तो 
कधियों के अन्‍थों से दी लिंए गए | ये कविगण (दी० चिलियम्ल मद्ाशय के 
सिद्धान्तातुसार) घड़ी दुर्गैघयुक्त सुत्तिपुजा फी शिक्षा देते दे । ऐसी ध्मगाघ अदा 
घात्मे महुष्य के ज्िए प्रत्यक्ष “ईश्वरीय शान का पुस्तक” से कुछ बतत्नाने का प्रयोजन 
है | विलियस्ल मद्दाशय को प्रसन्न फरने के लिए हम *'इंश्चर के शब्द! (घायबज) 
फो खोलते हैं, ध्मोर थोड़ी देर ध्यानपूर्वक देखने के वाद नीचे छिखे घचनों पर 
झाते दैं-- ही 





दे े शुरुदत्त लेखाबत्ती । 





« दे फाटको ! झपने सियें को, ऊपर उठाओ | दे चिरस्थायी दर्वाज़ो ! तुम 
सी उनको ऊपर उठाओ ; आर धतापोी राजा अन्दर भवेश फरेगा।” डेविड के गीत । 
लैईसचां गीत; नवां ऋछोक । “दे सारे देशो! परमेश्वर के पास दर्ष-छवनि करो।” 
दाऊद के गीत, गीत दँ६ ; हर 

इलोक १. “ द्वे ऊँचे पवेत्तो, तुम क्यों उछलते हो ?” दाऊद के गीत; 
गीत ६७ | ह "््ा सजी 
दम यद्द बताना विलियम्स मदहाशय पर छोड़ते हैं कि क्या उनकी" दूसरे 
भनुण्य की घस्मे पुरुतक में सूर्तिपुजत छूढ़ने की विधि के ध्यचुसार बायबल भी 
सूति-पूजा फा उपदेश देती हे या नहीं । _ 

५ ध्याय्यें-पतश्चिका सम्पादक ! 





सियोग पर । ह्फ8 





नियोग पर । 


टी० विलियम्स महाशय का पं० झुरुदत्त के नाम पत्र । 
00०0४: ५५४ 
सह न्‌ १८८५७ ईसघोी की छपी हुई खत्यार्थम्फ्राश के पछ ११८ पर 
४ 4६ दयानन्द यद प्रभ्न उठाते हैं कि फ्या “ नियोग पत्ति के जीते ज्ञी 
5878:80:6:6 (गैर सरने के उपरान्त दोनों ध्रचस्याशों में दोता हे ?” इस अश्न 
फा थे स्थयम यद्द उत्तर देते है --“हां, नियोग पति के जीते जी भी 
होता है ?” यह दम मालूम ही है कि नियोग से दयानन्द का क्‍या प्मिप्राय है । 
नियोग यह है कि जब दम्पति ( स्त्री ध्मोर पुरुष ) फे फोई सन्तान न हो तो उन में 
से चद्द जो छीच नहीं समन्‍तान की इच्छा से किसी दुसरे रुछ्ती या पुरुष के साथ 
सम्सोग कर सकता या कर सकती है | 


इस लपघुछास के पहले भाग में ले वताते दे कि पत्नि को पति के मस्जाने 
पर फ्या करना चाहिए । इससे ध्यागे चलकर जहां ने यद दिखलाते हैं कि जीवित 
परन्तु नपुंसक पति की झवरूया में पक्षि को क्या प्वश्ता चाहिए, वे इस जिस्मयो- 
त्पादक खिद्धान्त फी नींव रखते हैं कि सन्‍्तानहीन मनुप्य फी स्त्री, पाते फे जाते 


जी ही, सन्‍्तान प्राप्ति फे लिए किसी दूसरे विदांदित पुरुष से सम्भोग फर 
सकती है | यद् देखकर पध्यम्धय होता दे कि 'प्पने इस ध्यक्भुत खिद्धान्त फी पुष्टि 


में थे पदले की तरह मु नहीं, परन्तु ऋग्वेद के दसवें मयडल की दसवों घ्सूचा का 
भाग उद्धृत करते हैं। उनके पास उपस्थित फरने के छिप. सब से बढ़ा और पक 


सात्र प्रमाण यदी है । 


मेरा ध्यमिधाय यद्द नहीं कि घ्मग्वेद में ऐसी प्यश्लीलता नहीं, क्‍योंकि में - 
दिखला सकता हूँ कि उसमें है, परन्तु यद् दिखलाना प्यार्यल्माज के भवर्तेक 
दयानन्द के लिए रद्द गया था कि घ्यग्वेद वस्छुतः ऐसी अत्यन्त डुराचार की शिक्षा 
छेवा है कि यदि किसी स्त्री फा पति नपुंसक हो तो घचह किसी छूसरे विवाहित 
पुरुष के पएस सस्मोग के किए चली जाये। मेरा यह भी मतलरूब नहीं कि हिन्दुओं 
ने इस खिद्ध/न्त को पदली चार द्यानन्दियों से दी खुना है, क्योंकि यद् बात प्खिद्ध 
है कि छिन्दू इस के आज्ुसार शताब्दियों तक कर्म कस्ते रदे दें। प्रयाग में पयडे ब्राह्मणों 
से यही फाम लिया जाता है; इसी पभरकार के कास ने घल्लमाचाये खसम्मदाय के , 


२६० ..शुरूदच लेखाचलछी । 








मदहाजनों को बदनाम किया हे; और इसी ने जैनियों के विवाद कम को जगत्‌ में 
निन्दित प्रसिद्ध कर दिया है। परन्तु जो कछ में कछ्ना चादता हूँ घद् यद है कि “ 
मेरे पाख यह ख्याल करने के लिए कास्ण हैं कि हिन्दुओं के इतिहास में यद्द पहला 
ही समय दे, जब कि यद्द विकट खिद्धान्त ध्मम्वेद के गल्ले मढ़ा गया है, और इस 
भकार गत्ते मढ़ने की अस्पृदशीय अतिष्ठा आयेसमाज के प्रधतेक दयानन्द फो 
श्रांत है । पर ए 

पर मद्दाशय [| जब हमें यह पता लगता हैं कि यद् खब स्कूठ है तो इस 
अत्तिष्ठा की अस्पृदणशीयता सदस्यों गुना प्रधछ हो जाती हे । दवा मद्ाशय ! यह॑कदना 
कि ऋग्वेद ऐेसी शिक्षा देता हे बड़ा भारी सक्ूठ, है। ऋग्वेद को कत्लित रीति से स्कूठा 
बनाने के ऐसे उदाहरण के पश्चात्‌ दयानन्द के विषय सें कोई फया ख्याल क ५ सकता 
चै, विशेषतः: जब कि यह इसकी पूजा ईश्वरीय ज्ञान की पुस्तक की भाँति करते 
हुए सी उसे ऐेसखी निर्देयता से फीचड़ में घलीटता है | 

मद्दीशय क्या आपको बविदित नहीं कि ऋग्वेद, मेडल १०, सुक्त १०, मंत्र १० 
का जो भाग दयानन्‍्द उद्धत करता हे उसमें बोलने वाल भाई है और वह स्त्री 


जिससे बह बात करता हैं उसकी बहन है !!! बोलने वाला यप्त है और चहदद 
स्‍त्री जिसले घह चात करता है यमी उसकी बहिन है--घह उसकी केचत्त चहिन ही 
नहीं किन्तु उसकी जोड़िया चहिन है । कक 

कया चध्याव्थय्य हे कि अब तक कोई हिन्दू ऐसा पागष्त नहीं छुप्मा कि ऐसी 
शिक्षा को ऋग्वेद के सिर मढ़ता, क्‍योंकि" ध्त्येक हिन्दू जिसने कभी चेद का दशेन 
सान्न भी किया था जानता था कि बोलने बाला यम है और चंद्र अपनी जोड़िया 
बहिन यमी से बात करता है। द्यानन्‍्द्‌ इसका इस अकार अलु॒ुवाद करते हैं कि 
बोलने चाला पति है शोर जिस स्त्री ले बद धात करता है घद्द उसरी पत्नि है| ध्यय 
यदां थे जान बूझकर #ठ बोलते हैं । में चूणे चिब्रय से कदता हैँ कि -दयानन्द 
जानते थे कि बोलने चाला यम है और चह झवनो जोड़िया बदिन यमी से बात 
करता दे | ध्यतण्व थे कितने भीषण ध्यसत्य के अपदा्ी हैं !!|-.भोषण इसलिय कि 
थे ऐसी पुस्तक के विरुद्धे जान चूस्ककर भ्कूठ कदते हैं जिसको कि थे _ईश्वरीय शान 
मानते ओर जिसके ईश्वरोय ज्ञान छोने की घोषणा करते हैं । 


द्यानन्दियों के लिए इस गे दोषारोप सर बचने का के 
है केचल पक 
है, कोर चद यद कि थे यदद दिखिलादें कि बोलने चाला यम नहीं, और जिस कक ह 


थद्द बात करता दे चह उसकी जोड़िया चहिन यसी नहीं । 
होगा मैं का पर णेखा 
लिःसार होगा यह मैं विश्थयपूवेक लिद करूंगा । क्‍योंकि-- निषेध कैसा ._ 
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(१) स्थये मंत्र को छोड़कर, उपस्थित करने के योग्य सब से प्राचीन अ्ताण 
थासक दे । चद निरुक्त ६, ५, ४» में इसी खुक्त के श्वुये मंत्र पर अपनो टिप्पणी को 
उद्छुत कर फछ्दता हे--“यमी यम से कद्दती हू” कदाचित्‌ | शायद कोई यद्ध न कदददे 
कि झन्थकार पर ध्मपसे टीकाकारों के कथन का चेंघन नहीं हो सकता, अतणएव में 
थास्फ के अपने ही शब्द देता हैँ। निदक्त ११, हे, २४ में ऋग्वेद १०, १० के चोददें 
मेत्र फी व्याख्या करते हुए चध्ध स्वयम्र फहता द्वे--“यमी यम चअ्षकमेतां प्रत्याचचतक्त 7? 
इसका ध्यर्थ यद्ध है कि यमी ने यम से भोग करता चाद्दा पर यमर ने इनफार कर दिया। 
झब यह निम्धय ही काफी स्पप्ट है, क्‍योंकि यह पत्यक्ष हे कि यारुक ओर उसका 
डीकाकार जिन मन्‍न्रों फो उद्श्ृत फरते हैं उन्हें थे यम ौर यमी के फथोपकथन का 
पक भाग समभते हैं, जिसमें कि यमी यम के साथ सस्मोग करना 
चाइती दे पर यम इनसे इनकार फरता है । भत्ता इसका एक छक्लीय पति के 
ध्यपनी रुनत्नी फो फिसी दूसरे विधाहित धुरुप के पास सम्भोग के लिए जाने 
फी ध्याणा देने के साथ फ्या सम्बन्ध ह॑ !!! यारुरू फा ठीकाकार स्पष्ट शब्दों मे 
फद्दता है कि यम यमी का भाई था | मसद्दाशय, ध्यापको यह रुपरण दिलाने 
का प्रयोजन नहीं कि यासक्र का यह निरुक्त पुक घेदांग है, इसलिए पूर्ण बेदिक प्रमाण 

* है। दुयानन्द उस यास्क के पिरूछ, जिसके विषय में कि चद्र स्वीकार करता है कि 
में उसका पू्ो ्पादर करता हैँ, चजने ओर यह कहने की कि यहां कछलोच पति फा 
भर्ेग दे, केले घ्ुष्टता करता है !! 


श (२) मेग दूसरा प्रमाण सी किसी तरद् यासक्र से कम नहीं। यद्द कात्यायन 
हूं । उसकी ऋग्वेद की सर्वाउक्राणिका जिसमें उसने उस्र चेद के प्रत्येक मंत्र का 
ऋषि ओर देवता आदि दिए हूं इस बातों में पक बड़ा प्रमाण है प्मौर सब उसे ध्याद्र 
की दृष्टि से देखते दें | कात्यायन भो यजह्॒ुवेंद के शतपथ ब्राक्षण के शत खुजों का 
रचयिता है, और वेयाकरण फी इष्डि से भी पाणिनि कौर महासाप्यकार पत्तत्जलि 
(जो कि भधानत+ पाशिनीय व्याकरण पर कात्यायन फी चार्तिकाओं की व्याख्या में 
ही भक्त है) से भी दुसरे दर्ज पर नहीं । ध्वतएव ऐसे सब विपयों में जिन पर 
कि हम यद्ां विचार कर रहे हैं कात्यायल के अनिवार्य प्रमाण होने में कोई सन्देदद 
नहीं हो सकता । अब चद्द प्मपपनी सर्वाजुक्ताणिका में कऋद्दता है कि ऋग्वेद १०, २०, 
'का कोई ऋषि था स्वत नहीं, क्‍योंकि यह कद्दतवा है कि यह सूक्त चेघस्थत के 
पुत्र थम कोर पुज्ी यमी के घीच कथोपकथन है | उसके शब्द्‌ ये हैं--चैचस्वतयो-- 
यैम्रयस्यो: सम्वाद्‌: । अन्च सहाशय, खुद इस मंत्र को छोड़ कर भी, किखी तरद से 
भी इस दोनों के खमाच प्रमाण और कोई प्रवल मिलना ध्यस्म्मव है परन्तु 
ध्यय में स्वयम्‌ सृक्त को ध्मोर ध्याता हूँ । द 


. आर ट शुरूदच त्तेखावत्ती । 





(४) (क) यम झौर यमी का नाम सुक्त में छः घार आया ब्वै, ओर तीन चार 
प्रत्येक का नाम विशेष सेज्ञा के तोर पर है । शह वें सेत्र में यम सम्बोधन विभर्ति 
मेँ “हे यम” ! है, ध्यौर १४ थे मंत्र से यमी उसी विभक्ति में “हे यमी” ! है। ये दो 
घन्तिम मैच हैं । शतपथ घतलाता है कि सस्बोधन विभक्ति के खिंचा और किली 

+ अकार सी वाक्य की रचना सम्मच नहीं | इस लिए यह खँलापकों के नाप को प्रकट 


-कश्ता है । ४ 

_... (ख) अब दूसरी वात रही उनके सुस्वंध की । दुखरे मंत्र में यम यमी को 
धपने गोत्र की. स्त्री, *सल्चपा??, कदता है। आगे चत्तकर चौथे मंत्र में यम कददता 
है कि दमारा (यम और यमी का) सुल--“नासि?'--गंधर्व आर जसकी जत्त-स्त्री 
है, कर दमाश सम्बंध समोत्रता का--'जामि”--है । पांचवें सेत्र में यमी कदती 
ःहै कि त्वप्टु से हमें गर्सस पति झौर पत्नि--दम्पतो--वनाया है । बद यहां पर 
यद्द दिखलाती दै कि वे यमज (जोड़िये) उत्पन्न किए गप् थे, ध्योर इस से वह यदद 
, परिणाम निकालती है कि उन्हें पति झौर पत्नि घनना चाहिए। फिर नर्े मंत्र में 
-घद्द छसी प्रकार युक्ति देती है कि आझाकाश आर पृथ्वी पर जोड़े--मिथुना”--. 
ध्यथोच्‌ यमज परस्पर झंड़े हुए--“सबन्ध्ू”-हैं, ओर उती मंत्र में वह कहती -है 
कि में यम के साथ सभथोतरों का सा चर्ताव नहीं करना चादतों | दखयें सत्र में यमी 
फटद्दती है कि ध्याज से लह के नातेदार--जामयः--वहू काम करेंगे जो उनके 
शोणित-सम्बंध--झज।मि--के लिए ध्यछुचित दे; ग्यास्दर्थ मेत्र में चह शिकायत 
करती है कि यसत भाई--शआरता--होकर सी उसकी सहायता नहीं करता, शोर यद्यपि 
, घद उसकी बह्दिन--स्वसा--है फिर भी वह उस पर जिपत्ति श्ान्ते देता है। बारहवें 
समत्र में थम यमी के लाथ समस्‍्सोग करने सत्र इनकार करता है क्‍योंकि चह कहता दे 
'कि जो पुरुष पनी चहिन-स्वखा-के साथ सम्सोग--निगच्छातू---करता दे 
_्तोंग उसे पापी कद्दते हैं। उसी मंत्र के ध्मन्त में चद्द कहता दहै--हे प्यारी, तेरा भाई 
“इसका अधिकारी नहीं--“न ते जाता, खुभणे, वच्स्येतत्‌? | ध्यथर्े चेद में यद खुक्त 
' बच्चे कर दिया गया दे । वद्दां यम का इनकार भी निश्चित और गम्धीर शब्दों में 
“मिलता है। - सा 

,.,.. यदि भद्दाशय, झब इतने पु भी कोई मनुष्य थम और यमी के सम्वेध पर 

बियाद्‌ फरे तो उसे सिवाय पागल के ओर क्या कद्दा जा सकता है। 


- “बस ध्थ मैंने दिखला दिया है कि. इस केथोपकथन में बातें करने वात जौड़िये 
भाई झौर बहिन हैं.। बहिन यम्ी की यद्द उत्करट कासना है कि उखका भाई यम 
डसके साथ सम्सोग करे। भाई यम ऐेखा करने में पाप बताता है झयौर छढ्ता पूर्वक उसे 


बक 
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इनकार फरता है, परन्तु साथ दी उसे क्षिसी दुपरे पुरुष फी कामना करने झोर उसे 
ध्यारिंगन करने को कददता है । ज्ञिस दसवें मेत्र का भमाण द्यानन्द देते हें उसमें 
शरीक यही यात है, परन्तु वे उसका ध्यसत्य अजुवाद्‌ फरके यद दिखाते हैं कि यदि 
फिसी सत्ली का पति ध्यशच् छो त्तो चद सन्तान की भाति फे लिये किसी दुसरे निधाहित 
चुरुष से भोग कर सकती है !!! दयानन्द के योग्य शिष्य; शुरूदतत, अपने शुरू को ' 
“झपने खमय फा चेदों का एक छी पेडित” बताते हैं । त्तेकिन दुयानन्‍्द को जान घुक्क 
फंर चेदों को कुठलाने और प्मूग्चेद फे सिर एक ऐसा ध्यत्यत हश्ल्लील सिद्धान्त 
मढ़ने (जिस फी कि उस चेद्‌ में गेध तक नहीं) का ध्यपराघी सिद्ध फरने के घाद में 


यह कहने के लिप; सर्वेधा उद्यत हूँ कि जनिस्सन्देद दयानन्द अपने समय में देदें 
फा सब से भयानफ छाह्ु था। 


शध्छ शुरुदत्त त्ेखावत्ती 








- नियोग पर ठी० विलियम्स साहब की 


४०.५ 053... 
दोषालोचना का उत्तर । ु 
4$$%-*%$ का 

*> क लेखक का कथन है कि “मनुष्य के श्याचरणों की जांच करने 

ष्छ % के लिए उस से उस ईश्वर के विपय में भ्रश्ष करो जिस में कि 

<&३०७७<» उसकी' श्रद्धा है । यदि बह उसका उच्चर न्याय और सरलता'से 

ग देगा तो चह उचर उसकी प्रकृति झौर आध्यात्मिक और मानसिक 
थ घुद्धि का प्रकाशच होगा ॥7? 


” यद पत्तिज्षा पूर्णीत: सत्य दै। सनुष्य ओर जातियों का सारा ब्ठुमव इंस 
फी पुष्टि करता है, योर ईलाइयों को घायबछ भी इसका एक अमाशण है । बायबंल 
(उत्पत्ति पुस्तक, १५ २६) कहती दे कि “परमेश्वर ने मनुष्य को अपनी भतिसर्ति 
बनाया है।?” झतएव, भनुष्य, भतिस्तूति होने के कारण, परमेश्वर के स्वभाव को 
भकटठ करता है; या भमज्ुष्य (अपनी भाववा में) ठोक चही है जो कुछ कि उसका 
परसेश्वर है। शायद यद कदना और भी ठीक द्वोगा कि मलुष्य परमेश्वर को झपनी 
प्रतिमूर्ति के सडश बनाता है | इस ध्यचस्था में भी परमेश्वर उलके शअ्ाचरण ओर 
सानखिक योग्यता का सथ्या दशक है। इस सचाई को झपना पथद्शीक मानकर दम 
आदते हैं कि इस च्तेख में टी० विलियस्ल मद्दाशय के उस आचार और योग्यता 
की परोक्षा करें जिस से कि वे दयाचनद्‌ पर दोषारोपण करने का दम भरते हैं। 
क्योंकि जैसे यद् एक नित्य खत्य है कि “जिस महष्य का खिर घूमता है वद यद 
समभसतता ह्वै कि सारी डुनिया घूम श्द्दी है,० द्वेस द्दी ज्ञो दोष शो० चिकियस्ल साहब 
धयानभ्द पर लगाते दें कहीं थे स्वये उन में ही नहों। सब्यी वात तो यह है 
कि सौसाभ्य से ठी० चिलियम्स मद्दाशव ने इखाई पक्तणात का चशमसा पद्दन रक्‍ला 
है, झयौर उन्‍हें, पायड्रोग के रोगी की तरह प्रत्येक घस्तु पने चशमे के रंग में ही 
रंगी हुई देख पड़ती दे | टी० घिलियम्स महाशय अपने त्तेख में दुयानन्द पर ये दोच 
छवगाते हैं।-- 

१. खरे बेदों का ध्मपर्याध आदर करते हैं ॥ 


४. वे नियोग के विस्मयोत्पादक, और >अत्पन्त अम्ल सिद्धान्त का 
अश्चार करते हैं । 


है ३. इस सिद्धान्त फो ऋग्वेद के सिर मढ़ने की ध्यस्पृदणीय भर्तिष्ठा उन्हें 
आप्त ड । 


३३% % 


"ह> 


डी० विलियम्स का उच्चर । श्ड्ट् 





... 9. थे स्कूठ, सफेद ऋ्ूंठ, जान बूक कर स्कूठ, भयानक स्कूठ घोलतें थे, झौर 
कुत्लित रीति से चेदों को कुठलाते हैं । 
४. थे भोंदु थे। हि ह 
६. थे ध्यपने समय के घेंदों के सथानक शह्षु थे | और पन्‍्त को टी० 
, विलियम्स साहइव उस सच्चे ईस'ई माच के साथ जोकि उन्होंने ईलाई पक्ताशों से. 
धपने घ्यन्दर अ्दण किया होगा दयानन्द्‌ ओर उसके मत फो चुणा भरे शब्दों में 
याद करते हैं । 
इस त्तेख में में प्रभु (,0:0) शब्द (जिन ध्यर्थों में चद वायचल फकी पुरानी 
संद्रिता में प्रयुक्त छ॒प्पा दे ) औए “खीएए (00/80 में कोई भेद नहीं समस्या; 
क्योंकि पुरानी संदिता का "मु? जेहोवा यां जगदीभ्वर है; परन्तु भिमुति का 
जगद्विय्यात ( भ्रपनी सर्वश्नेष्ठ प्रॉंजलता फे फाथ्ण ) सिद्धान्त यद् है कि. पिता-. रूप .. 
परमेश्वर ( जेहोवा ), पुत्र रूव पस्मेश्वर ( खीए ) ओर पविन्न ध्यात्मा ( प्रश्ु ) ,सखथ 
एक ही हैं। इसलिए मैं पुरानी सेदिता में “मशु” शब्द के स्थान में “स्ोए” शब्द: 
श्खदूंगा जिससे इसे प्रिय, ध्माधुनिरक दैलाई वेप मिलन जाए | अब में इस विषय पर . 
फिण ध्माता हूँ । में यद विखलजाऊंगा कि जो दोष ठी० विलियम्स दयानन्द पुर 
ज्रारोपित फरते हैं, यदि वायच्रऊ सघ्ची दै तो वे सब दोष श्वीषट (जेहोवा या प्रश्ु) में 
पाये जाते हैं | 
. टो० विक्ियम्स साहब द्यानन्द्‌ पर पृहछे यंह प्रमियोग लगाते हैं कि उनके : 
हुदयं में चेदों फे लिए यंथेष्ट ध्यादस न था । ४ ००३ 
अथ में पाल ( पहुंडी कोरन्तीलों भ्रध्याय ७, ध्प्यत १९ ) का प्रमाण देता: 
है। में ओरों से बोलता हूं प्रश्चु से नहीं ॥ फिर ( दुलरी  फोरन्तीलों: अध्याय १९१, 
घायत १७) “जो कुछ में फेंद्रता हूँ पु की ओर से नहीं फददा । लेकिन अमिमान : 
में ध्कर सुखता से फहतो हूँ। यहां पर यद स्मस्ण सदना चाहिए कि पाछ एफ 
दैवशान-प्रात ्रछजन है, ध्यौर पाल के देवज्षान ने; जोफि स्ीष्ड के विचार हैं, उससे: 
यद्द फदजाया है कि जिलल चीज का उसे देचज्ञान छुआ हे (बायबज का एक भाग) घेद :- 
पस्मेश्वर की ओर से नहीं परन्तु सखता झयीर अज्ञान से भरा है। इसकिए प्रेथू था  . 
शखीष्ट, घायवल फा अपर्यात आदर करने का दोपी है, क्‍योंकि जद कदंता दे कि 
घायचल ईश्वरीय ज्ञान नहीं । हे 
,.. दूसरे दी०विकियम्ख साहब स्वामी दयानन्द को नियोग के विस्मयकारी और 
छत्यन्त अरलोल तथा विकट लिद्धान्त का प्रचार करने का दोषी ठहसते हैं। हम डियोट- 
सेनोमी (७प७:०० ०७७) ४४ ४४-१० फा भमाण देते हैं--“यदि भाई इकड़ें स्दते 


शहद . . हि गुरुदत्त देखावली । 





हों भोर उनमें से एरू सनन्‍्तानहीन मर जाय, तो ग्ठतक की. स्त्री किसो आपरिचित से 
विचाद् न फरे, प्रत्युत उसका देवर जखरे पास जाय, घोर उसे ध्यपनी पत्नी बनाकर 
डखके साथ देवर का कर्तव्य पालन करे, ध्योर चद यद् दे कि पदलों सन्‍तान जो उससे 
पैदा दो वद्द उसके मस्त भाई का उत्तराधिकारी हो जिखसे उसका नाम इसुराईर 
में से मिट न जाय । कोर यदि चद मनुष्य ध्यपने सत भाई की परतित को सहया करना 
पस्षन्द्‌ न करे-तो चद्द स्त्री बड़ों के द्वार पर जाकर कद्दे-- मेरे पति का भाई अपने 
पति की पीढ़ी इसराईल में चलाने से इनकार करता दै। वद्द भेरे साथ देवर के 
कर्तव्य को पुरा नहीं करता ।? तब नगर के बड़े रे आदमी उसे घुलाये झोर उसे 
खसमस्काए; झोर यदि घद न माने श्यौर के मैं उसे अहयय करना नहीं चादता?, तब 
उसके भाई की स्त्री बड़ों के सामने उसके पास आये पमोर उसके पेर से बसका 
जूता निकात्ते, भोरं डसके मुंद् पर थूके, ध्यौर उत्तर दे ओर फद्दे ” उस भनुष्य के 
साथ जो झपने भाई के घर को वनाने से इनक(र फरता है यद्दी सलूक होगा, ओर 
इसराईल जाति में उसका फुल उस .मन्नष्य का कुल्त कदलायगा जिसका जूता - 
खोला गया है ।! प्मेब यदि यद्द साफ नियोग नहीं तो ध्मोर क्‍या है ? इस प्रकार 
स्तीष्ट पर ४ नियोग के विस्मयकारी, अत्यन्त अश्लील आर वबिकट सिद्धान्त ” का 
अचार करने का दोषी ठदरता है । 
तीसरे, मोर फन्नत+, स्ीष्ट घायबल पर इस खिद्धान्त के थोपने की 
ध्स्पृदयीय प्रतिष्ठा श्खने का दोषी ठद्ृस्ता है । 
चौथे, दी० विलियस्ल भद्दाशय द्यानन्द- पर म्छूठ बोलने, जान बूफकर .. 
स्क्ूठ बोलने, भीषण ऑँठ घोलने, ध्यौर ऋषत्छित रीति से कऋुठलाने का-दोष लगाते हे 
:/ ध्यब शाजाओं फी पहली पुस्तक भध्याय २२५ध्मायत-२३ को देख्विप । “ओर 
हूं पु भेत ध्याया योर प्रश्चु कें सामने खड़ा छुप्मा, ध्पौर कहने लगा कि. में उसे 
फुसजाऊँगा' । ओर भ्ु ने उससे फटद्दा किस तरद १ तब उसने उचर दिया कि में 
जाऊंगा शोर उसके सभी सविष्यक्चक्ताश्मों के मुख में स्ूठ घुब्ताने चाल ध्यात्मा बनकर 
रहूंगा । तब प्रश्चु ने कद्ा कि तू उनको फुलता ओर उन्हें मना छे; जा और पेखा कर । 
ध्यतएव, प्मच देखो, प्रश्ु ने तेरे इन खब भविष्यद्धक्ताओं के खुद में एंक फूठी श्यात्मा 
रस्त़ दी है। ध्मोर भशु ले तेरे विषय में घुरी वातें कही हैं।” फिर(2 प' #९४8, 2-7) 
“इस फारण से परमेश्घर उन में ऐसा सारी स्रम पेदा कर देगा कि ये अठ में विध्वास्त 
करने लगेंगे ।? 
.... कया थद्ां पर ईसखाइयों का भञ्चु अपने भविष्यक्षक्ताप्ों के मुस्त्र में मूठ डालने 
झोर “एक स्कूठ, पक अत्यन्त स्कूठ, जान बुक्ककर स्कूठ, पक भीषण भ्ूठ, ध्योर पक 


हि टी० विक्षियस्स फा उचर । श्ध्ज 











कुत्लित फूड” के द्वारा लोगों को भ्रम में डाकने का दोषी नहीं ठदृस्‍ता है 

पांचवें, दी० विलियम्स लाइव रुघासी द्यानन्द्‌ पर सोंदुपन (एदां०09) का 
दोप लगाते हैं | चेंडस्टर प्मपने कोश में सोंदुपन (00०9) को “छुद्धि का एक दोप” 

दते हैँ । यह दिखलाने के लिए कि यद्द दोप ख्वीष्ट या प्रश्चु में था दम उत्पत्ति 

फी पुस्तक (१, ३०) की ओर पाते हैं। चहद्दां लिखा दे--अक्तु ने ध्यपती बनाई हुई 
प्रत्येक घस्तु पर उृष्टि डालो, ध्योर देखा कि चद चहुत ब्यच्छी हे ।” श्र यहाँ प्रश्भ 
फो पझपनी चनाई छुई प्रत्येक बच्चु बदत अच्छी मालूम हुई। फिर उसी पुस्तक के 
छठे ध्यष्याय के छुटे श्लोक में लिखा हैँ “भज्ञु को पद्घात्ताप छुध्मा कि उसने प्रथ्ली पर 
मनुष्य फो बनाया, झमौर उसे दार्दिक शोक छुपा ।? ऊपर के कथन सर यह रुपष्ठ दे 
कि समय ने भाशित फर दिया ऊि प्रभु की घुद्धि से दोष दे फ्योंक्रि उससे अपनी 
रखुप्टि के बहुन धह्मच्छी दाने की ज्रॉतिजनक ध्याशा बांधी थी, पर इसके विपरीत बद् 
डल्के लिए पश्चात्ताप भर शोक का कारण सिद्ध हुई | क्‍या यद्द सदोष घुद्धि, 
मोंद्पन नहीं ? श्यतएच स्तोप्ट या भम्गु उ भोंदुपत का दोपी दे जिलका दोपी कि . 
दो० विजियम्ल साहब दयानन्द के 5दराने फे लिए ऐेल व्यत्न हैं । 

छमने दिखला दिया छे कि स्थीप्ड किस प्रकार वायबरल के ईश्वरीय ज्ञान दोने 
की घोपणा फरता हे, ध्यतएव चह अपने आपको अपनी वायबरल का शक्ष विधोषित 
फरता दें । इसलिए दटी० घिकछियम्ल साधद्वव फो द्यानन्द पर अपने समय का 
चेदों का भयानक शब्षु दान का दोष लगाते देखकर शााश्चय्य नहीं दोता । 

झौर अन्ततः, दटी० विलिय्रस्ल सादव सच्चे ईशलाई भाव फे साथ अपने घम्में- 
घचार फे शस्त्र स्वामी दयानन्द पर चलाते दे और उन्हें निन्‍नदा का पात्र ठदराते है । 
यद्द भी पदलत्ते दोपों की तरद दी० विलियम्ल खाहब के भञ्ञु के ध्यसदश नहीं । 
घायप्रत बताती दे फि भ्झ्तु या स्तोष्ड पक व्यक्ति के पाप के बदत्ते भत्येक युग झभौर 
प्रत्येक देश में प्पनी सारी रपण्डि को कोलचा भौर दुगख और खनन्‍्ताप, द्ासत्य झौर 
झत्मु का दयड देता है । यायबक कद्दती दे कि पञ्चु ने सत्र खांधों को एक सांप के 
फाण्ण, जिससे कि हज्वा को प्रत्तोमन में फैलाया था, कोखा ओर उन्दे लच पशुश्रों 


से बढ़कर निन्दित बनाया, उन्हें पेट के बल चलने ओर मिट्टी खाने का दयड दिया, 
ओर मनुष्यों के छृदय में उनके लिए शछुता पद्म करदी ! वायबलठ दिखलाती है कि 
अभ्भु ने सथ रित्रियों को दणिडत किया, एक पुरुष के पाप के छिए पृथ्ची को 
शाप दिया सब ध्याने घाली पीढ़ियों को छुश्ख देने के लिए इसे कांटे छोर शक्ाड़ियां 
देदा करने पश शाप दिया; सारी मनुप्य-आति को सब देशों मौर सब युगों में ्पाजन्म 
शोक में श्रूमि को खने, खेतों फी छूटियां खाने, पल्तीवा बहा कर रोटी खाने ओर धघन्‍्व 
फो भिक्की में दी मिल जाने का दयड दिया। फेसा व्याकुल कर देने घात्ता विचार है 


च्च्ध्प शुरुदस ल्तेस्लाचछी । _ 


ड्िलल-----+००----ि्ि््ं््््अऊ्अु,़रर ल्‍  ख चऊझबल्‍ञल्‍ञबब बच ़ आओ: 





झंध्षज्य आणी उन पाषों के लिए ज्ञो उनके जन्म के भी पद्क्ते किए ग्रप थे, निर्देय 
साव से प्रति दिन को आशाशूस्य विपत्ति सें डात्ते जाएँ, सोनों एक ईश्चर-निन्‍्दा 
तो काफी ही ने थी । ५ 
ध्यपने अकृत दिषय की हयोर ध्याने के पहल्ले इस शुक्र वात और कद्ददेना 
चादते हैं । री० विलियम्स मद्दाशय की सदा याद १खपा च्याहिए कि उनडो यायबत़ 
फेया सिंखेजादी है | झपने स.ई पर केचल उसे ह्वी त्तीर फेंकने चाहिए जो प्माप 
अपापं हो । घिलियस्ल महाशय ! पहल्ले अपनी वायबल में से चुणोत्पादर्क श्मसेग- 
तियों और घोग्ताओं; और इसी कुत्छित झौर घाउुक शिक्षा को दूर करके प्पने 
झापको झोर अपने प्रभु को निष्पाप कर छोजिए फिर चेद के सिदद्धान्तों पर ध्याक्रमण 
फरले के ल्विप्प सिर उ्छाइए | वायवतल के ज.युमयडज्ञ में रहने के कारण बोस वे 
चर संस्कृत का घेर्य्यपूर्वक ध्रध्ययन करने पर सी, ध्माप सिद्धान्तों को समस्कने के 
पेसे ही धयोग्य हैं जलाकि झ्ामर ग्छूल में पढ़ने बाला एक छोटा लड़का यूनानी या 
इश्ानों भाष। को समझने में ससमयथे होता है । झब दम प्रकृत विषय की और 
पाते है । ४ ५ 
घृग्वेद मयडल १०५ खूक १०, सेत १० का जो शपमाया स्वामी जी ने दिया 
है उसके वथिषय में हमारे सान्‍्य मिश्तरी फह्दते हैं--“महाशय ! क्या ह्मापको 
मेल्यूम नदों ४ ऋग्वेद मयडल १०, खूक्त १०, मेत्र १० फा जो भाग दयानन्द्‌ 
उद्धव करते हैं उसमें दोकने वाला भाई है और चह सनी जिस से वह बात फर-] 
है उसफी बिन हे [!| चोलन बाजा यम दे कौर चद सथी जिस ले वह वात करता 
हैं यमी उसकी बदिन दै--व केवल उसकी बदिन ही नहीं वश्िक उसकी जौरडा 
चद्दिन है रे डब्पैलवीं शताब्दि में पादरी-रक्ष, टी० विकियम्स, फो यह बलापे फे 
छिप कि यम ओर यंमी ज्लैड़िया साई और चहिन थे, पक विशष इश्वराय छान का 
प्रयोजन था । दी० विलियम्ल के भत्यादेश ईश्वरीय चाकय होने का श्माण तो ईंमें 
शत शनेः मित्तेगा, पर उनके इस व्यक्तिगत इंश्वरीय क्वान पर ध्मड़ने का कुटित् 
ध्पभिध्राय सपष्ठ ऋतौर विशुद इईसाईयों का सा दे । शुज्ञाव के फूंज के बचे दैंडे 
हुए लांप की तरह, थे ध्यप्यी-आप-में-भूले-हुए हिन्दुओं को अपने फकूडी खुशामद 
से सेरे हुए, व्येजनामय वाक्य रुना रदे हें. ताकि ले ध्यय्यों स चिढ़ कर-सांसे कास 
में उनसे मिल जायें। ने घोके से यद्ध प्रकद करते हैं कि मंत्र का पध्यर्थ यह है कि 
यंमी अपने साई यम ले विचाह को पाथेना करती है और यम इनकार करता है, 
इस छिए चेद नियोग की ध्माक्ता नहीं देते | पर यद्द सब तो छत है, इसमें ग॒घ 
( घाक्नोक्ति यइ दे कि दिन्दुचष्मों के प्चित्न तौर पूज्य पू्चे जो, प्राचीन झ्ार्यों, पुरातन 


ही० विलियम्स का उत्तर । स्ध्दट 








बेदिक, कषियों म भी ऐसी म्रप्ता थी कि एरू बद्धिन अपने जोड़िये भाई से विवाद 
फी प्रा्ना करने का साहस कर सफत्ती थी। पर घतैमान पड़तात्त ऋ सामने पऐेसा 
दुम्स ठेददर न सकेगा, झोर न दी टी० विलियस्स मद्दाशय उस पदची का अमभिमान 
कर सकेंगे जो कि फ्चल परमात्मा को दी ध्यप्त है । री ० चिज्लियस्स का भगरम कराक्त 
यदद है--“'में पूर्ण निश्चय से कहना हूँ कि दुयानन्द जानते थे कि बालन बाला यम 
है, ध्यौर घद अपनी जौड़िया चहिन यमी सर बात करता हे । ध्वतएव व कितने भीपण 
धसतत्य के ध्मपराघी हें” चेचारे घिलियम्ल ! क्‍या तुस्दात यद्द निश्चय एक अत्येत 
भीषण अझसखत्य नहीं, भीषण इस्र लिए कि तुस एक ऐसे मद्दापुरुप के त्िसद्ध स्छूठ 
घालते दो जिसका नेंतिक प्राचार आदश तुम्दारे ख्तोस्‍्ट सेफ. बढ कर है | (इस 
सविपय पर देख्या ध्यखबार थीयोलाफिस्ट) | 

झापनी प्रतिशा फी पुष्टि में दी* व्रिकियस्सल रिरुक्त ६, £, ५४ का 
प्रमाण देते हैं, भौर सूल को भुल फर एक कृत्रिम भाष्य क्ली शय्ण लेते हैं, परन्तु 
फिर कुछ निद्रा से उठकर निथक्त ११, ११, १४ पर अते दें और " यमी यर्म चक्रमेतां 
झ्रत्यायचत्ष को पेश करते हैं,” जिसका प्मशे, टी० चिलियम्ल के अहछ्ुसार, यद्द है 
कि “यमी से यम से संभोग फरना चाद्दा, उसने इनकार कर दिया । ध्मत्र दी० 
विलियम्स फी यद्द सुनिश्चित प्रतिशा की यम्त और यमी भाई और दहिन हैँ कधां है ? 
घेचारे विलियम्ल स,द्य केंचल्त यद्ध उछर दे सकते हें “यारक्र का टोक्राकार कचता 
है कि फोई प्रन्धकार धयपने टीकाकार के कथन के छिए जिम्मेदार नहीं हो सकता” 
यार्क का साध्यकार घोर विपसि में पड़ा है। मान लिया कि यास्क फा निसक 
एक चेदाप्न है, और चेदी पर पूरा पूल भमाया है, फिर भी दमें निश्चय है कि कोई 
मजुष्य पेला पागल न दछागा जा, <ं।० विजियमस्स सादव को तरह, यद्द विश्यात् 
कर लेगा कि क्योंकि निसक्त एक चेदाद्ध दे इस लिए उसकी टीका भी वेदाक् है छोच 
ईसाई तस्क ॥!! है 

ध्मय पे काव्यायन की घोर पध्माते हैं । उसके शज्द हैं- लेच्रस्वानयोर यमः 
थस्यो: सस्चांद+? ॥ पध्प्र संस्कृत के निर्घान्व प्रमाण, त्रिदकए टी० विलियरुस, 
'पैबैसतयो २ फा! ध्मथे 'वैचस्वतका पुत्र ओर पुत्री? करते हैं; और इल प्रकार निश्वोन्त 


रूप से यद्द सिद्ध करते हैं कि खूक जोड़िया भाई धह्योर बहिन में कथ्ोपफ्थन है। 
पर निरुक्त श्रष्याय ७, खयड २८ कदता है--“भैजेवस्रत आदेत्याद्विवस्त्र न्विवा तन 


घांन भेरितवत) परागत्ाद्वा/ जिस फा ध्थे यद्ध दे कि बेबस्चत खुण्ये का नाम 
है। फिर निरुक्त १२, १० में लिखा-है--“आदित्पादू यगौ >थुनौ छनपाज्वकार? 
आझ्रोर निरूक १०५ ११ में “राज़ेरादित्यस्पादित्योदयेडउन्तर्थीमऐेंर मिलता हैं। इसका 


चछू०० आसवत्तलेखावत्ली ॥ 




















श्रथ यह दे कि जहां बेचस्चत, अर्थात खय्यें के सम्बंध में यम ओर यमी के जोड़े का 
उद््तेख दो, चहाँ रूपक को स्पष्ट फरके अर्थ यह होते हैं कि सर के उदय होने से 
राजि या अन्धेरा छिप जाता दे कया वेवस्वत की सनन्‍्तान, जोड़िये माई ओर वहिन 
यम ओर जमी, के साथ इसका कोई सम्बन्ध है? कद्ापि नहीं । इस रूपक में यमी 
के यम से या यम के यमी से विवाद्दा्थ प्राथना करने का कोई नाम निशान भी 
नहीं । पर कात्यायन, जिसके भर्माश को मानने के लिए दम बाध्य नहीं, केचल 
इतना कद्दता हे कि थम एक ऐसे मनुष्य को कहतें हैं जो अपने काम को घश में 
रखना चाहता है, और यमी पक वैसी ही सन्नी हक और यह सखूक्त रूपक की रीति 
से; एक कथोपकथन है जिस में ऐसे सुनी पुरुषों के कर्तव्य का चर्णन है। 
तीखरे, टी० विलियम्स साहब स्वये मंत्रों की तरफ झ्ाते हैं। घद्द यम्र कोर 
यमी फो छू चार ग्रिव कर शयोर तीन तीन धार अत्येफ को किसी विशेष व्यक्तियों 
का नाम बतलाकर फूंके नहीं समाते परन्तु उनके विशेष व्यक्तियों के नाभ्र होने में जो 
प्रमाण वेदेते हें घे बड़े ही अद्भुत हें | उनकी पहली युक्ति तो यह दै कि १६ चें मंत्र 
में यम, ओर १७ हें मंत्र में यमी सम्बोध्नपद सें ध्याये हैं । क्या विकियम्ल साहब को 
उनके “चेदों मे सूर्ति पूजन” चाके त्तेख पर हमारी दोषाल्तोचना को ,पढ़ने के घाद 
ऐसी तक केरते ल्ज्जा नहीं आती ? हम .साठोचना के गीत १६७, १६ से उदाहरेंशा 
देते द्वं--'दि /उत्तरीय पवन | जाग, और दक्षिण को चत्त” | यहां पथन ख़म्ब्रोचन 
पद में है । कया, दी० विलियम्स की चायवलीय तक चिश्वाल करेगी कि पवन 
किसी विशेश व्यक्ति क। नाम दे ? क्मौर लीजिए, पेगस्थवर ईज्ञाइयादइ (8०४०) 
की पुस्तक १-२ में कछिखा द्वै--“दे आकाश आर पृथ्ची | ध्यान देकर खुनो? ). 
कया “ध्ाकाश” और पृथ्वी” थद्दां विशेष व्यक्तियों के नाम हैं १ फिर ईजाइयाद : 
२१-१६ में “हे सफर फरने चाछी - ठोछियो !” आया है, क्‍या “टोलियाँ” यहां 
किसी व्यक्ति विशेष का नाम है # शायद्‌ विलियम साहब ने घायबत्त और व्याकस्ण 
केचल किसी ईसाई स्कूल मे दी पढ़े हें, अन्यथा वद्द बायबल में चमकने वाली 
भशेखनीय तके न छांटते | हे मा 
री० लिलियस्ल खाहब ध्यण “सखसस्‍्बोचन पद”, का '“विशेशनामों? के साथ 
सम्बंध भाव्युम करते हैं। घे कद्दते दें कि यम यमी को ध्यपनी नातेदारवी (सल्लत्तमा) 
के नाम से पुकारता है। क्‍यों “खत्नद्मार का ध््थ मातेदारनी है या “डखो प्रकार के 
शुणों चाली'? ३ ४ ना न 
५, विछियम्स कहते हें कि “आगे चल कर चौथे, मंत्र. में यम कद्ता है कि 
धसार (यम और यमी का) खझुलल--“नांशिः४--संथर्व ओर उसकी जल-स्जी है, - 
झोौर हमारा खस्बेध सगोत्रता का जामि--है।” “जत्त-स्जी” एक देखी करपना झट 
जो केचल चायवत्त पढ़े मस्तिष्क में ही पेदा हो खकती है, और ऐेली जल्न-रुती को 


न जी दी बिलियम्ल का डच्लेरा छन्र ; 





पति, गन्धर्व, भी सागरों में किसी नाविक जाति के ब्रीच रहता होगा | इस नाविक 
जाति का ध्मायोंवत को मूमि पर रहने दात्ते भाचोन ज्यायों को छछु भी पता नहीं । 
दो० विलियस्ल साहब में उल मानवीय माहात्म्य और गर्च का एक कण भी नहीं जो 
सन्ुष्य को छ॒ढ़ रखता है | यम्र और यमी चैचस्वत की सन्तान हैं या गन्धर्य और 
उसकी जल्न-सुत्री की ? विकियस्ल साइब को चांहिये था कि पहले झपने मन में 
इस भ्श्न का वच्चर सोच लेते फिस् लेख छुपाने दोड़ते।.._ £: ३ आन 
जे फिए केद्दते धैं--“आाठये मेज में, यम्मी फहती हे कि त्वप्टू में हमें गये में 
पति और पत्नि--दम्पती--तनाया है |” यद्द यम और थमी को जोड़िया भाई बदिन 
अमाणित करने के स्थान में उन्हे पति और पत्नि खिद्ध करता है। यदि दम पऐेति- 
छदासिक साषासरणि को स्वीकार करें तो वे कामुनी तौर पर या केचत्त रीति से ही स्त्री 
पौर पुरुष न थे, परन्तु प्रकति भौर गुणों से भी स्वमाचतः इस सम्बन्ध की और फ्के 
हुए थे । त्वष्दू के उनको गसे में ही पति ओर पत्नि बनाने का केवल यही युक्तिलिगत 
आथ हो सकता है। नहीं तो क्‍या दम यद समस्कल कि विज्ञ टी० विल्तियस्स 
सादय धअज्ञानतः अपने ही पक्ष के विरुद्ध भ्रापत्तियों का ढेर इकट्ठा कर रहे हैं १ या 
घ्यगर टी० बिलियम्ल सच्चे हैं तो ध्र८्न होता है कि इन तीनों बातों म॑ कौन सी खश्बी 
है ? क्‍या यम झोर यमी वेचस्वत की सनन्‍्तान थे, या गन्धवे और उलकोी जत्त-परतिन 
की; या चे त्वष्दू ( जो पुरुष थे ) के गर्म में पेदा हुए थे । 
फिर नें मन्त्र का भमाण देकर-टो० विलियम्स कद्दते दें कि .“झाकाश हर 
पृथ्वी पर जोड़े--सिघुनाः--अर्थाव्‌ यमज पररुपर झड़े हुप्ए हैं |? यहां पर यह मात्तुम 
' नहीं होता कि जिस “मिथुना” शब्द्‌ का ध्र्थ जोड़ा है, दी० बिलियस्ल स्वाहय ने 
उसका अर्थ जोड़िया ( यसजञ ) कैसे कर दिया। क्या जोड़ों ( नस और नारी ) 
का कह होने से यह सिद्ध हो जाता है कि जोड़िया भाई बहनों का वियाद 
होता हे । जे 
दी० विलियस्स साहब की दूसरे मन्त्र की दोषात्तोच्नना भी इससे कुछ अच्छी 
नहीं “ यत्र जामयः कृणवचन्नज्ञामि ” का ध्यथे यह हे कि “ विवाद के सम्बन्ध से 
सनन्‍तानदीन छोग सन्‍तान चात्ते हो जाते हैं”, पर बीस चर्षो सर सस्क्त का प्यप्रयेयन 
फरने वात्ते हमारे पंणिडत प्रकायड (टी० विेकियम्स ) इस्म्का ध्मथे करते हैं कि. 
“जाजञ से लट्टू के नातेदार चद्द फरेंगे जो उनके शोणित-सम्बन्ध के ज्िए अचुचित 
है (” अब इस स्थत्त पर रुवामी जी का लियोग का भमाण आता दर जिस में यम 
कद्दवा है कि “मेरे सखिधा किली झौर पति की कासना कर ।” 
हम श्श्वें ओर श्स्चे मन्त्र को छोड़ देते हैं क्योंकि साई झोर बद्दिन का सम्बन्ध 
जो दी० विलियम्ल यम ओर यमी के बीच प्रतिष्ठित करना चाहते हैं, उनके अपने ही 
पअद्भघादों से पदक्ते ही कूठछा लाबित किया जा झुका दै | 


हि 


8०६ शुरुदस व्लेखासत्ती । 








धब, मद्दाशय ! यदि फोई इतने पर सी दयानन्द के करिए इुपए ध्यथों के सच्चा 
डोने में सनन्‍्देद्द फरे तो उस सिचाय पागरू ( सोंदु ) के मोर क्या फटद्दा जा सकता 
है। मैंने द्खित्ता दिया है कि यद्द रूपकात्मक, कथोपकथन, जौड़िया भाई बहिनों के 
थीच नहीं, भर स्वामी जी के ध्मथ टीक हैं | द्यानन्द फा निनद्‌्क, टी० विलियम्ुस, 
छापने ध्यापको थील चर्षो तक संस्छत पढ़ने 'घाला परणिडत कहता है !! री० 
विलियम्स झौर उसके ईश्वर को जान घुझकर सूूठ बोलने, यायबलत का बहुत कम 
ध्ादृर करने, और इस प्रकार परमेश्थर पर ध्त्यन्त ध्यप्लील दोषारोपण फरने का 
झपराधी सिद्ध करने के बाद में यद्द कहने के लिए सर्वैधा उद्यत हूँ कि निस्सन्देद 
दटी० विलियम्स ध्यपने समय में बायबल का सब से सयानक शत्रु है। पर वेद ऐसे 
यथ्ों-फे-से ध्याक्रमणों से बहुत ऊपर हैं । 


निदोग पर ४६०६ 











चेद्‌ वाक्य नं० १) 


न घर्थाव्‌ विलियम्स सां 
- वायुमणडल” पर टी० विलियम्स साहब 
: की दोषालोचना । 


पा श्री जुआ छुत शुरुवत कद्दते हैं कि वैदिक शब्द “घायु” का- झे “एक 
५0) ् इलका, गतिशील, थस्थरहटों को शझ्माग्रे पहुँचाने वाला, दुर्गधों को 
प्रतॉइटॉपर्तेडी उठा फर ले जाने चाला माध्यम” हे । उनके पास इस ध्यथे के लिए 
॒ ६८ पं उस क्रिया--बातु फे सिवा जिस से कि “वायु” शब्द्‌ # निकात्ा 
है भौर फोई भमाण नहीं । मद्दाशय * प्पपनी ध्युत्पक्ति के कास्ण “वायु शब्द के 
जो ध्थे हो सकते है वही ध्र्थ प्लंगरेजी शब्द “विद” धौर अँगरेज्ो जेप मे यूनानी 
शब्द “एयर” के हो सकते हैं, क्योंकि इन दोनों शब्दों फा खुल वही है जो कि 
“बयु० का दे । यद्द घुलया धातु सेस्कत “बा” 4 से ध्यथिक या कम ध्मौर कुछ 
नहीं । श्रीयुत ग़ुरुदत फा यद्ध फदना ठोक नर्दी कि मिरुककफार “बायुः को “बा? 
घातु से जिसका प्मधे चजना, गेघमय द्वष्य फा ले ज़ाना है, या “वार” से जिसका 
अ्च थरथरादटों को ध्यागे पहुँचाना है, निकालता है | प्रधान निरक्तकार, यारफ, कैचल 
ब्यार (नस० १०,+२) ही देता है प्यौर उसका टोकाकार पाणिनोय प्रष्टाध्यायी 
के भ्रमाण सत्र “वा? के साथ “गतिगन्धनथो३” जोड़ देता है । सम्भव है इस “गन्धनर 
ने ही आ्रीयुत शुरूदस को 'गन्धमय द्वव्य'ं खुक्काया हो। पर उन्हें यद् मालुम होना 


क% याद रक्सो ओर .किसी भ्रमाण की नितान्त ध्यावश्यफता नहीं । क्योंकि 
घंदिक साहित्य में शब्द का केचल योगिक ध्यथे ही उसके ठोक होने का ज़िम्मेदार है। 
फई ध्यवस्थाओं में तो योगिर ध्यथों के सिवा शब्द के मौर दुसरे पध्ध किए जा ही 
नदी सकते-..-गुरुदत्त विद्यार्थी । १ 

 यद अशुद्ध है, क्योंकि शब्द-फा घट्टी घर्ध त्तेना उचित है किसका बोध कि 
इस शब्द का प्रयोग फरने चारों को यद शब्द बोलते समय होता है | ध्यव “पियडर 
शब्द के थोलने से इसके घोलने वालों के मन में ऐसे किसी अर्थ का घोच नहीं होता । 
परन्तु वेदिक शब्द की ध्मचस्था में (चेदिक छोकिक से सर्वथा मिन्न दें ) उस ध्यथ 
के खिया जोकि इसकी, उ्ुत्यक्ति से ही इसके साथ लगा इुश्पा दे ओर किसी भी 
अथे का बोध नहीं होता । छोकिक हक चेदिक शब्दों के इस ध्यावश्यकं भेद को 

इीषालोचक मद्दाशय नहीं समझते, मोर यही उनकी भूल दे ।--शु० द०्लि०ण . - 
आहिय फि ध्यय, यदद्‌ घात निर्थियाद दे कि ' पंथ” शब्द्‌- जिसका ध्यथ चाल दे 
: *करघ" घाछु स्तर निकला है। इस घाछु फा झथे कभी भी खुँघल़ा.नहीं.दोता, बल्कि- 
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जाना, या पीड़ित करना, या पूछनाही होता दे । ओर “गन्धन?? इसी घातु-ल 
निकला है, “गैथ” सेज्ा से नहीं। पर “वायु” की व्युत्पक्ति में उनकी भारी भूल 
यह नहीं | उनकी भूत्त इंस बात में हे कि वे यद्द कद्ते दें कि एक निरककरार ने 
५था/? को एक पर्योयवाची धातु दिया दे! इसके किए उनके पास प्रमाया क्या दे? 
ध्यपने इस बयानों के किए उन्दे अध्याय और श्लोक देना चाहिये था। “बा” से 
» इपुत्पत्ति तो साफ दे । प्रधान निरुक्तकार यास्क्र ने भी यही दी है, भत्युत मैंने 
लो जो भी झभौर टीका देखी दे उनमें यही मिला है। 7 इसी धातु डे पंगरेजी शब्द 
*चिणड” कौर “एयर” 6$ की ध्युत्पत्ति छ्ुई है, इस लिए, में घुनः कहता दे 
कि भ्रीयुत ग़ुरूदत जो कुछ वायु” के विषय में कद्ते हैं यदि चद् ठीक है तो चद्दी 
इन दो शब्दों के विषय में भी फद्दना चाहिये। उनका “एश्मर/ श्द के विषय में 
निन्‍्दास्सक उल्लेख सूर्खता ओर ध्यज्ञान का पंरिचायक है। भव देखिये, जो कुछ मैं 
ने ऊपर कद्दा है उससे स्पष्ट हे क्लि वेदों का कोई विशेष महत्व नहीं, क्‍योंकि 
उनमें “बायु पचन के नाम के रूप में झ्ाया हैं । भधुऋुन्दा के इस ऋचा को बनाने 
या. भीयुत शुरुदत्त के कथनासुलार इस काया को दे फे बहुत कार पद्लक्षे 
भारत--योरुपीय जःवियों में "चायु” शब्द पवन के नाम के तौर पर प्रचलित था-॥ 
+ दीषालोबक का यह ख्यात्त ककूठा दे कि चेद-बाक्य ने० १ के लेखक ने 
“बन्धन” को “गन्ध” खेशा के साथ गड़बड़ कर दिया है। क्योंकि “गन्धनः? का भर्थे 
ही एक प्रकार का "खुचन” है जिससे उस प्रकार का इन्द्रियक्षान होता हद जिसे कि 
. खूघना चादते हैं--जशु» द० बि० ४ 
» $ कैसी ध्द्भुत बात है कि दोषालोचक सद्दाशय की निरक्त से ठीक_ उसी 
प्रकार की ध्यनामिश्ता <पकती है जिलका दोषी कि वे श्रीयुत्त गुरुवस को ठट्दराते हैं । 
क्योंकि जैसांकि ' दोषाकोचक मद्दाशय समक् से दें। निरुक्तकार ने केवल “बचा” 
घातु ही नहीं दी, परन्तु एक स्थाने पर, जिसका उल्लेख लेख में नदीं हुप्मा, 
निरुक्तकार इसको व्युत्वत्ति कम से कम इनसे करता दै--चतिः, 'चेक्तिः, झोर 
'वति!। मैं अपनी रूठति से ही इस वाक्य को उद्धृत करता हलँ--वार्थुचेनेर पेसेर 
घोस्याद्‌गति कमैनाद, प्तेरिति स्थोत्तष्टिये ।---आय-पत्रिका-सम्पादक । 
% मालूम होता है ठी० घिछियसल खाहव “बड़े सारी भाषातन्ववेत्ता हैं, 
वयोंकि ध्याप िकओ ध्यौर “पएश्मर० की व्युत्पत्ति एक ही धातु ले लिख करते हैं.। - 
* * चिलियम्ल साहब फो ऐसे कठोर शब्दों का उपयोग न कर 
थे उनके पक्त को ध्रमाणित नहीं कर सकते... _आर्य-पत्निका-सम्पादक । जि 
 ध्यनिश्चित समाषातत्व शास्त्र मनुष्य-इतिहाख के विपय में क्‍या जानता 
है ? जिस समय मधुच्छम्दल या.उलसले सी भाचीन ऋषियों ने इस घ्सूचा को देस्ता 
) चल शा उसके. बहुन कात्त बाद भी “वायु” शब्द के पथन के नाम के रूप में सारत-- 
रुपीय जातियों में प्रचलित रहने की तो बात द्वी दुर रही योरुपीय जातियों का 
ज्त हुआ था ।---ओ० दु० छि० । के ; , 


पिनकार्ट खाहथ का पंच। जैक 








हक. 


वेदों के विषय में पिनकाट साहब के विचार । 


पिनकाट साहब का पत्र । 


० *है००३०३० 
के पु द्‌ किन किन पुछ्तकों को कद्दते हैं यद घात- सुपष्टतया जान क्लेना 
४ समाज के लप दिजचस्पो से खाली नहीं दो सकता-। कई छोग 
_: ४ ४4:८६ “वेदों? का इस प्रकार उद्ज्षेख फरते हैं सानों घेद एक पऐेली परिभाषा 
कु ई जो प्मप्ते ध्यथ्रे था प्रकाश प्यापष्ठे करदेती है, या मानों जिस 
समय इस शब्द्‌ फा उपयोग फ्रिया-जाना दे डख समय सदा ही फोई परम प्लिझ्ध 
पुस्तक एमारे मानसिक नेत्रों फे सामने पश्रया ज्ञातो हैं। पर यद्द घात बिलकुल नहीं । 
पधिरृतर लोग यद पित्तकुल नटीं जानते कि “बंद” किन किन चीज़ों को कदते 
हैं। हिन्दू पयिडत घहुत्त सी ऐसी चीजों को भी चेद फद्दते हैं जिनका कि योरुपीय 
पशिडत स्पष्ट प्त्रेदिक होने के कारगा हढ़ता पूर्वकऋ परित्याग फरते हें। वेदों की 
निश्ब्रत सीमा के विपय में योख्योय भी पुरमत नहीं। पर पक बात पर दोनों 
योख्पीय झौर दिन्दुओं में फाई लंदेद या भेद नहीं, श्यौर चद वात यद्द है कि परिसिपा 
"बेद”" का उपयोग संस्क्तत साहित्य के केंघल उसी सग के छिए होता है जो पऐेति- 
दालिक युग के प्रासम्त के भी पदले मौजूद था। सच पूछो तो "वेद? हिन्दू साहित्य 
फे उस ख्यड फो फछते हें जिस को कि ईश्वरीय चाणी माना जाता दे। जैसे 
इसाइयों में बायबल है ओर मुखलमानों में कुरान हैवैलसे दी हिन्ुओों में यद् "वेद? 
द्‌। परन्तु इल परिणाम पर पहुँच कर भी कठिनाई दुः नहीं हंपतो, क्‍योंकि ऐेसो 
फोई प्रायः स्वीकृत पुस्तकें नहीं जो "वेदों? के तौर पर रप्टि के सामने पेश फो जा 
संऊे | इन के स्पा में एक घिम्तव साहित्य है जिसके ध्यनिश्चित आश चदिक हैं, 
कोर घद बाकी थोड़ा बहुन लौफिक हे । 
मेरे पास लमय बहुत थोड़ा है, इस छिए मैं उन साल परन्तु श्रमसाध्य 
विधियों की व्याख्या नदी कर सकता जिनले कि विद्धनों ने सस्क्तत साहित्य को 
विविध ध्यचस्थाप्यों में ध्पलम घ्यलग करके सारे में से बस्तुतः चेंदिक भाग को प्रतिष्ठित 
किया है | खादी से खादी परीक्षाओं के द्वारा भी यद् वात सालूम होजाती है कि पुराण 
दशनों-- तस्वशान की पुस्तकॉ--के पीछे बने हें; घ्यौर कि छ+ दशन, स्म्॒तियाँ, नाटक 
प्पौर मद्दाकाव्य उछ मद्यान व्याकरण-काल के पीछे घने थे जबकि पाशिनि, यारुू 
घोर उनसे भी पुगने धातिशास्यों के प्रसिद्ध अन्थ उनसे भी अधिक पुराने घेदों की 
व्याख्या के लिए इकट्ठे किए गये थे। पंणिडत गशुरुदत्त, जिनका विद्वत्तापुर्ण ल्तेख 
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डैब्द -: शुरूद्स ल्लेखाचली । 




















एमसे दाल, ही में-होने. चाल्ही प्क सभा में खुना, है, फहते हैं कि जिस.साषा 
मैं संस्कत पुस्तक लिखी गई हैँ चह स्वये ही ध्झुक्र के ऐेतिदासिक लिंकाल फो 
अंक फरती हैं । उनके शब्द ये हैं--“ पुराणों फी सेस्क्कत -मद्दासारत ओर दशनों की 
संस्कृत से, और फिर दशेनोंकी उपनिषदों - की संस्कृत से इतनी-मित्न हैं कि उनमें से 
ब्त्येक के धीच सीसा की रेखा पड़ी आसानी से खींची जा सकती है 7... ४ *«: 


अन्वेषण की विविध रीतियों ने ये सिद्धान्त प्रतिप्ठित किये: हें कि जिले-. 
पुस्तकों को लद्दिता कह्ठां जयांता है चर्तमान हिन्दु पुस्तकों में चही खघ से.पुरानी.हैं ; . 
ओर कि इनके पीछे ब्राह्मण हैं, प्मोस ब्राह्मणों के लाथ ही ध्मार्ययक ओर उपनिषर्द 
हैं; और कि इनके बाद पेदाह ओर ध्योत सूत्र कहलांने श्ाले भ्रन्‍्थों का का है ॥ 
इंनसें से बहुत सी पुस्तकें तो भ्रखिद्ध पऐेतिद्ासिक झेछजनों की स्चना हैं; ओर, 
चस्तुतः, जिन ऋषियोंने पहत्तें पहल चेदों की घोषणा की थी उनके नाम सी लिखे 
हुए है, यद्यपि ये ध्यूषि उन मंत्रों के स्वयिता नहीं माने जाते जिनका कि उनन्‍्हों ने 
भ्रचार किया था । वे परमेश्वर के विशेष प्रिय मनुप्य माने जाते हैं जिनकों कि 55 
ले विशेष ईश्वरीय कान धंदान किया था | उन्होंने चुद शान शध्नेक दुसरे मनुष्य 
भाइयों तक पहुँचाया था । परन्तु जिन पुस्तकों फा दम जिक्र कर रदे दें वें सब एक 
बात से ध्यापंस से ददु बँधी हुई हैं, और वद्द वात यंद है कि चाहे थे मजुष्य-कृतं मांनी 
ज्ञार्ये और चादे इेश्चरीय-शान-्माप्त ऋषियों की बंनाई हुई वे सब प्रत्यक्ष रुप से 
खंहिताओं को पेश करती हैं और उन्हीं के श्ाश्रित हैं । वाकी सब वेदिक चुस्तकों 
का उद्देश संहिता भाग का अर्थ झोर यथार्थ उपयोग दिखिलाना, है; यद्द स्थय॑ ही इस 
घाव को प्रकट करने के लिए पर्याप्त दे कि खंद्िता ही हिन्डु-घम्मं के सबसे पुराने 
स्ंसति चिन्द्र हें, और दुसरे शब्दों में सारे दिन्‍्दु साहित्य का ध्याधार हैं। सार्रश 
यह कि सच्चे पूछो तो सदिता' ही चेद॑ हैं; इसरे अन्‍्ध, जिनकी झोर मेंने भी इशारय 
किया है, निश्चय ही चेदिक हैं क्योंकि उनका सारा उद्देश वेदों को व्याख्या और 
निद्शन करना है; लेकिन संदिता, श्राह्मण इत्यादि को छोड़ करें हिन्दू सादित्य का 
कौर कोई भी सागः देद या चेदेक कंदलाने का अधिकारी नहीं | ले सब अन्ध 
जिन के विंचय से हम इतनां- कुछ ख़ुनते :हैं--दशने, नाटक, , संखुतियाँ, शमायणं, 
मंद्यासारत, ध्मोर पुराया--बवैदिंक साहित्य की ललीमा' के सवेथां बाहर हैं।.|* ४ 


, . ध्माथैसमाज के लिए यह विषय- बड़े महत्व का.दे क्योंकि उसका - एक नियम - 
थेदों की पूजा की. प्रतिजा. कराता है:। भेंरे क्लिप -डत् विविश्न झनन्‍्थों. का गिनना जो कि 
बच्तुतः वैदिक हैं ममलम्मव है, न दी: उन्तका ' गिवनो मेरे किए आवश्यक है.। सेक्तेपों 
झऔोर साध्यों को छोड़कर» केवल, इंथिड्य़ो आफिस - पुस्तकालय: में द्वी कोई छ००: 
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प्रनफाड सादथ का पत्र । च्च्ण्ड 








मौलिक वेदिक भन्ध मौजूद हैं | पर प्रायः ऐसा होता छे कि सब चेदिक ग्रन्थ निज 
लिख्तित शीर्षकों फिसी एक के नीचे अणीवद फर दिप्प जाते हैं । 
२. वेदाड़्-यसे छात्र को घदिक शत्दों के उच्चार्ण की रीति, शब्दों. फी 


व्युत्पत्ति, झोर व्याकरण-सम्ब्ण्धी रचना, यश्ञों की विधि की ठीक तौर पर पध्यावृक्ति . 
फरने के लिए छादल नियम, ह्यौर पूजा के लिए ज्योतिपविषयक यथार्थ समय, 
सिजलाते हैं । 

२. आऔत झुन्न-ये मदत्वपूर्ण अन्थ सामाजिक झयोर व्यक्तिगत दोनों प्रकार क्के 
घदिक ध्यचुछ्ठानों को करने के लिए पूरा २ व्यचद्यर घतलाते हैँ । ये सिन्न २ प्रकार 
के धम्मैयाजफों के लिए विशेष श्रन्थ दें | ये उन्हें घत्ाते दें कि बेदों के अश्ुखार उन्हें 
पवन विचित्र छत्य कब योर कैसे फरने चाहिये । 


३. उपनिपदू-ते श्रतीय दाशनिक पुरुतक हैं । इनमें घाह्मणों प्योर प्राचीन 


खूकों के श॒प्त ध्र्थों की व्याख्या है | प्ात्मा और परण्मात्मा के बंड़े व्योग प्मोर- 
न्यायलंगत मेघा चुछि के साथ विचार क्रिया गया है । 


४. आरण्यकर-ये उपनिपदों के सादित्य की एक शाखा है; पर उनमें कुछ 


अधिक प्राक्तालीन चातें हैं। उनका उद्देश उन घाचीन चानप्रस्थों के विचारों को 
मांगे दिखाना था, जो ग्रदस्थ के व्यायद्ारिक कर्तष्यों को पूरा करने के बाद घानों सें 
चक्ते पध्ाति थे शोर जीवन के ध्यन्तिम दिन ब्राह्मणों के श्याध्यात्मिक प्यर्थों पर विचार 
फरने में चिताते थे । 
छू. ब्राह्मण-ये सण्यतः, ग्राक्मणों के उपयोग के लिए विधिविषयक्त भ्रन्थ हैं 

परन्तु यागों की क्रिया की विधि बताने के अतिरिक्त उनमें संसार के इतिहास ओर 
उत्पत्ति के सम्बन्ध में व्यतिरित्त बातें और विचरस्णों, पुरानी कद्दानियों इत्यादि के 
साथ मिली हुई घोर न्यून या ध्धिक दाशेनिक कद्पनायें भी हैं। इन ग्रन्थों ने हमारे 
डपयोग के छिए शध्यल्ोकिक चविपयों पर ब्राह्मणों की प्रथम कद्यनाओं को खुरक्तित 
श्वखा है । यह स्पएट है कि इस केदपनाह्यों फा पहली चार उच्चारण उस्र समय छुप्मा 
था | जबकि किसी निशेध या ध्यापक्ति का पद्वत्ते से विचार न था, क्योंकि ऐसी 
अचस्या में सम्भाव्यता श्योर सभावना-के सती अप्नों पंर कुछ भी पयान न देकर, 
सरल श्रद्धा के साथ निःसंफोच होकर ध्मगणित उच्छुछल बातें कह दी गई हैं।_ फिर 
भी इन ध्यति प्राचीन अन्‍्थों का खदीा ली भारी प्मादर छोता रहा है, झमौर थे 
ईशघरीय ज्ञान का एक ध्यंग गिने जाते हैं । पर इन ध्यक्धुत भ्रन्‍्थों का प्राथमिक 
कर्षयोग उन था्गों की व्याख्या करंना था, जिन पर कि प्राचीन खुक्त गाये जाते थे; 


+ ह शुरुदतत त्तेखावल्ती । 








इसलिए वे भी केवल सेद्धिताओं पर ही निभस ओर उन्हीं से निऊत्ते हैं । 


_थदद इसमें हिन्दू साहित्य के सप से ऊँचे शरौर अन्तिम स्थान _ पर लेजाता है; 
परन्तु मन को खांदे हिन्दू धम्मे फे भरारम्सिक स्थान पर वापल के जाने के लिए दें 
स्वये संहिनाओं की परीत्ता करनी चाहिए शोर देखना चाहिए्प कि उनका परस्पर 
कया सम्बन्ध है | झधिक नूतन समयों में खेदिताओं की गिनतो चार डै। ध्यथोत्‌ 
“#झूक?, “खसाम०, “यज्ञ, झोर “अथजें” | किन्तु प्राचीस समयों में केवल तीन 
संहिताएँ ही मानी जाती थीं। परन्तु अथवेवेद की "भाषा के धशाधुनिक दोने से कोई 
सी वयक्ति इनकार नहीं कर सकता, और नहीं इसे यबाक्की तीन के समान प्रायोन 
मान सफता है | घस्तुतश सारतीय भसाष्यकार स्वये भी इसकी भामाण्िकता के विषय 
में बहुत संशयात्मक हैं, शोर कोई भी योर्पोय इसे ब्राह्मण काल से प्राचीनतर नहीं 
समान सरूता । इसकी भापा शोर शैको, कई सरुथत्लों में इसो काल से मिजती है । 
निश्चय ही ध्यथवे हिन्दू धम्मे का झ्रोत नहीं, इसलिए यद्द विना किसी हानि के 
शुथकू कर दिया जा खकता दै_। 


इस प्रफार तीन पुरानी खेद्दिताप रद्द जाती दें | इनमें से दो बाकी तीलरी से 
भसाट पदवानो जाती हैं, क्योंकि तीसरी का विषय विशुद्ध अनुछनिक है।' यज्छु५ 
जैलाकि इसका नाम ही बताता है, चह है जिससे कि यजन किया ज/ता है ! इसभ 
प्रायः खरे मन्त्र ऋऊ्‌ खेदिता से लिए गये दें, पर इनके साथ इनझो बोलते समय जो 
क्रिया की जाती दे, उनके सम्बन्ध में अपरिमित झआश्ायें सो जोड़ी हुई हैं। “खसाम? 
स्वोत्ों भोग स्तोचों के अशों की बनो है | ये खारे के सरे ऋरू सदिता से लिए गये 
हैं। परन्तु सामचेद्‌ में इन ध्यवतरणों का कम वही हे जेफि यजन में इनका ग्रान 
करेते समय दोना चाहिए | ध्वच यद्द बात पूर्णीता स्पष्ट दे कि खाम और यह्ठः दोनों 
ऋक-लेदिता के पीछे को है, क्योंकि उन में ऋरू के झबतग्णें के लिया भौर कुछ 
बहुत थोड़ा है। इन ध्यवतरणों का स्वामाविक कावफ्मय सम्बन्ध तोड़कर इन्दें, यजन 
फे लिए आवश्यक ऊन्षिम ऋन में रख रिया गया है । 


तब इन आलुछानों को प्रथक रखऊरूर इस उत् अन्य पर पहुंच जाते हें, जिनमें 
सेझ्िये दो चिकली ह्रँ ।चद्द अन्थ प्रसिद्ध +आऋकए यां “ऋमग्वेदू-लदिवए! दे । यद्द 
पुरुतक ध्यपनी सब्ल घ्योर सीधी शैली और यथार्थ चर्शव की साफ और चीरख रीति 
हे कास्य सारे भारतीय साहित्य में प्रधान दे । इसम॑ ऐेतिह/लिक युग के भी बहुत 
पदले के मानव-ढदय के स्वामायिक उद्‌यार भरे पड़े हैं। थे उस खमय की रचना हैं 
जबकि पूजा की खरत्त स्वाभाविक किया दी यजन थी, भर जब मनुष्य अकृति के 
कार्यों से, ध्माशा झोर भय के साथ, जगदीश्व॒ए की ओर ध्यान देता था। ध्यूश्येद उन 





पिनफार खाद्दथ का पश्र ॥ चूहे 











समस्त फटपनाओं झोर प्यपफताशों से पहुत ऊपर है जोकि इलके निष्फपट चरयीनों 
पग घड़ी जाती हैं। यद्द ध्यकृत्रिम इश्वस्मक्ति फा रुखति चिन्द प्नौर सत्य के सामे में 
मानव-पन फो राद दिखलाने फे लिए नित्य श्राकाश-दीपक चना रहेगा । 
परन्तु यद फल्‍यना न कर लेनी चाहिये कि ऋग्वेद एक ही भक्कार फे विचार 
झोर सभ्यता को प्रकट करने चातली खसल फविताओं क। पक खेद दे । इसके 
विपरीत इसमें पक दूसरे से सर्वथा सिन्न, और विक्लास की विविध अवस्थाओं को 
दिसत्ताने चाली फवितायें हें। इनमें से कुछ तो घालकों की री भ्रद्धा चाली सरत्त 
प्राथनार्थ हैं; फुछ बहुत द्वी दाश्निक हैं; प्मौर इनके अतिरिक्त कुछ स्पष्टतः: याजकीय 
है। जग ये स्तोत्र पदच्ते दी पदल प्रकाश में ध्याये, उल समय “सप्तन्‍नदु-भुत्रि” में 
घुक उच्च काोठि को सभ्यता फा पवार था; फ्योंक्ति जगद ८ पर सोने और चांदी फे 
शदहनों, लड़ाई के रथों, धहुसूत्य घस्त्रों, सुन्दर भवनों, शिव, चाणिज्य, समुद्गयात्रा, 
झनुछान विषयक आचरणों श्मोर ध्नेक प्रकार के घर्म्म याज्षकों का उदल्लेख मिजता है।' 
पर इन सब का उद्ज्षेस्त मप्लेगतः छुमा है। कवितायें सवये छोटी २ रचनायें दें जोफि 
पक या ध्यनेर देचताध्यों से उनकी प्रसेशा करने के घदत्ते में युद्ध में विजय, घाशिज्य 
में सए प. या दीघे ध्मायु मांगने फे लिए चनाई गई हैं । ४ 3 
क्रवेद भे १५०१७ सक्त दें | ये दस मंडलों म॑ बांटे हुप्ट दे « मैंने दाल ही में 
सास्दूप किया दे कि पदला मंडल पक पुराने यजव की ध्यश्वुछान विधि हे, ्ौर 
सम्मचतः संसार में यद सब्र से पुरानी ध्यवुछान चिथि है| पघगले छः मेडल्तों में थे - 
मंत्र हें जो छः प्राचीन चैशों या जातियों में परम्परागत रीति से खुरक्तित रदे हैं। 
प्रत्येक ऋषि से सस्पमन्ध रखने याले सारे मेंत्र इकट्ने करके एफ स्थान में रख दिए गपय 
हैं। झाठवे मंडत्त में थे मंत्र हैं जिनको विन्यास फे समय सथे साधारण ने स्वीकार 
नहीं किया था । नचां मंडल यजन पर चढ़ाये जाने वाले पवित्र रसकी प्रशेखा के मंत्रों 
फा विशेष सेम्रद है । और दसवां मंडल लम्बी भर छोटो कविताशों _का विधिलश्रद 
है। थे कवितायें थोड़ी बहुत पौसणिक्र हैं, कौर इसीलिप्प उचित रीति से प्मन्त-में - 
रक्‍्स्ती गई दें । | 
*.. ऋग्वेद के विन्यास के इस चर्णन ले यद्द स्पष्ट दे कि यद सामवेद या यज्ञवेंद 
की भाँति विजिविषयक्र पाठ्य पुस्तक नहीं, भत्युत यद्द उन फबिताशभों के समूददों 
का सेचय है जो हि श्निश्चित प्राचीन फाल से विविध चंशोंमें खुरक्षित रहे दें 
और ज़िलमें पऋ घ्सूपि या एह चेश से संवंध रखने चाकी सारी कवितायें एक जगद 
इकट्टी रखो दें । यद् पता छमाने का सुम्ते खोतास्य प्राप्त दुआ कि, जैलाकि पहत्े 
साधत्रिक समस्का जाता था उसके विपरीत, ध्छग्वेद्‌ के मेत्र, उस चेश झोर कवि के 
अ्रछ्ुलार जिनके साथ कि उनका खस्धेघ बताया जाता दै, और संबोधित देवता झोर 


चछच३० शुयदच क्ले्ताचली । * 











प्रत्येक कविता की लम्बाई के धनुखार, एक्र नियत क्रम में रखे हुए हैं। ऋग्वेद 
केवल पक्र इच्छा 'क्रबछ भाणडार हे जिस में से, इच्छालुसार थजनों के लिए 
कवितायें छुनी जा सकती हैं। कई सुक्त ऐसे हें जो उल समय बोले गये थे जबकि 
धाभी पद्वीधारी पुरोदितों का जन्म न हुआ था; कई ऐसे दें जो पुरोदत समाज के 
जन्म के पश्चात्‌ विधोषित हुप्ण थे; परन्तु उल समय जवाकि सारे संश्रद्द को उस रूप 
में लाया गया जिसमें कि चद्द दम तक पहुँचा दे जठिल विधान पैदा दो ऋआुकरा था । 
उस जविधान को प्रमाणित बनाने के किए ही खसेझ्नह घनाया गया था। ह्मौर उस 
विधान फो पुरा करने के लिए ही उन मेन्नों का विशेष विन्यास किया गया था जो 
कि ऋग्वेद का पदला मंडत्त बनाते हे । रे 

इस सनोरछझजक विषय पर इस समय अधिक विचार करना शअसम्भव है। 
परन्तु झुमे भाशा है कि मैंने यद्द घात काफ़ी ,च्छी तरद्द से दिखला दी दे कि 
प्ग्वेद दी यथा वेद दे, ओर ख्ि यह बद्द पुस्तक है जिसका कि चेदों का सम्मान 


करने वाले खभी छोगों को ध्ंघघधयन करना चाहिये | हिन्दु साहित्य की बाकी सभी 
चोजे इसी के आश्रय हैं ओर इसी पुरुतक से निकल्वी हैं | बाकियों के विषय में पुछो 
तो, खंहितान्ों, ब्राह्मणों, आझ्ारण्यकों, उपनिषदों, भौत-खुज्ों क्र जेदांगों को छोड़कर 
कौर कोई भी वेद या घेदिक केहलाने की ध्यक्षिकारी नहीं। 

चेदाक्लों के उपरान्त तूफान की तरद्द घोछ खुधार भारतवर्ष पर फेज गया, 
ब्रीह्मण लोग पध्येपने विपत्तियों के साथ विचार करने और शझपने धर्म्म को न्यायलंगत 
बंनाने के लिए दशेत शास्त्रों का थिक्रास करने पर बाध्य हुए | बोद्ध काल में यूनानो 
अमाच भो उत्तरोय सारत्र पर फेल गया था, झयोर जब बौद्ध धर्म का पतन छुषप्मा 
तो चेद्िकि कब्पनाओं को सारी ध्यठुचिता, और वैदिक भाव के साथ खारी सदाजभूति 
भंष्ट दोसुकी थी | तब ध्याश्ुनिक ब्राह्मण घम्में ध्योर इसके साथ ही उसके दर्शानों, 
उसके शास्त्रों, उसके नाटकासिनयपर, इसकी कविता, और उसके पुराणों का जन्म 
हुत्मी । 
. पायिडत्व ओर कठ्पनास्ट॒ष्टि फे इस अकीणे जंगल की चुछ्ि मुसलमानों के 
निरन्तर ध्याक्रमणों, ध्योर अन्त को सारे देश के सुगलशाखन फे ध्यधीन हो जाने से 
बन्द हुईं | पर अधिक भवुद्ध शाखन के ध्रधीन भारत की बुद्धि पुनः: चिकास को भाप 
हो सदी है ओर जातीय घिकाल के उन सच्चे आदशों के प्रध्ययन की आर चुद्धि- 
मष्टा सत वापस ध्या रहो है ऊोकि ऋग्वेद के सुक्छों में मिलते दैं 








पिनकाट सांहेय की चिट्ठी का उत्तर । ॥-8 4 








ह ॥० 
पिनकाट साहब की चिट्ठी का उत्तर ॥ 

<>९>%-<$><*$ | * 
१७ . % मारे पाठकों के छिये यह जानना कि दिलचस्पी से खाली न दोगा 
4 च्छ्ठ है & (कि इड्लेयड में पिन्काट- खसादव की योग्यवा का मनुष्य वेदों के- 
%९&>९-०५०९०<९- विषय में क्या कुछ करता हूँ | इस विषय पर उन की चिट्ठी साथ 
कट लगाई जाती है । निस्‍्सन्देदह “वेद किन किन पुस्तकों को कद्दते हैं- 
३ 2! यद्द वात स्पप्टतया जान- लेना समाज के लिए दित्तचसूपी से खाली 
नहीं” | परन्तु समाज के विचार उन फे विषय में कभी भी अस्पष्ट न थे, फ्योंक्रि_ 
जब कभी भी दम पेदों का ज्िक्त फरते हैं यह परिसाषा हम पर अपने ध्यर्थों का 
प्रकाश ध्यपने आझाप कर देती है; ओर इस में करिचित्‌ सन्देह नहीं कि जब कभी हम 
घेदों का नाम छ्ेते हैं तो भलिझ चोर संहिता पुस्तक ही दमारे मन के सामने मौजूद 
होती हैं. । ध्मक्ञबत्त, योख्पीय पगिडतों के लिए बेंदिफक ओर ध्मवेदिक में भेद करना 
बड़ा फटिन है, क्‍योंकि ये छोग केवल कढ्पित द्वेतुओं पर तर्क करते हैं. ।.इनके तर्क 
का ध्याधार कोई संस्कृत सादित्य या खेस्क्त भाषा का सच्चा पारिवित्य नहीं प्त्युत 
छत्रिम-सापातत्त्व शास्त्रऔर विकास द्ोता हू ये अपनी पुष्टि मुख्यतः कथन मान सापेक्ष 
मनाजिशछान से करते हैं, साथ दी उनके मन में पद्ले से ही वायबर की बिलकुल" 
ऋडी काजयणना बैठी होती है। पेली दशा में इन निष्कृपट, न्‍्यायुंलेंगत पयिडतों 
फो जब ध्मध्ययनाथ चेद दिए गए तो उन्हें बिलकुल अटकलपच्चू (सवेथा ध्यातुमानिक) 
विषयों के साथ काम पड़ा । वेदों के विपव . मे जो कल्पना वे पद्दक्ते से दी किए बेंठे 
थे उस से वेदों की भाषा, उनका शाबद्‌-विन्यास, ध्मोर उनके वर्णित विषय इतने. 
मिन्न थे कि-पुरातत्व-सम्बंधी क्ेखों का ध्यथे ऊूमाने की पहले से द्वी भली भांति 
जानी हुई विधियों की सारी कद्पना का परित्याग करना पड़ा, ओर उनके पूर्वे- 
कब्पित सावनाओं की मांग को पूरा करते के ज्लिए खारे ध््थों में खेचातानी करनी 
पड़ी; कई धार के अर्थ घड़ने पढ़े; कौर कई, चार उनके मोलिक शाशय को तोड़ना 
मरोंडना पड़ा । इसी 'से उन्होंने यद्ध पश्णिस निकाला दे कि “पस्सिषा 
"्चेदः'का उपयोग खंस्क्रत साहित्य के- केवल उसी भाग के लिए होता है जी ऐति- 
धाखिक झुग के आय्स्स के भी पदले मौजूद था?, मानोंइस से ने यद्द दिखलाते हैं कि 
सेस्कत खादित्य का कोई भाग ऐसा था जो पऐेतिदाखिक काल के पहले का था 
ध्भेतिद्ासिक था | ऐसा करने के लिए थे बाध्य थे, क्योंकि संस्कछत साहित्य 
को जिन पुस्तकों को अब वेदिक या ऐंतिदालिक काल के पदल्ले की.कद्दा जाता है 
से जिन विविध-का्ों में क्िस्तो गई थी। यद्यपि उस काज्तों का कानगणनाविषयक 


ई१४ शुरुदत जेखावली 





क्तेख मौझुद था पर इस प्रणाली के अचछुसतार जो कालजिशेष निकाले गये थे वे इतने 
बढ़े थे कि थोर्षीय छोगों की बायवल के रंग में रंगी हुईं रूखी कढपना की सब 
सीमाओं के पार चत्ते जाते थे । परन्तु हिन्दु कालगणना शास्त्र के झलञुलार निकात्ते 
हुए कालविशेष वाकुछूल रहित चेज्ञानिक ओर भूगर्भविद्या सम्बन्धी खोज के 
परिणामों के साथ ठीक २ तौर पर था कृरीबन २ बशबघर उतरते हैं, पर चेदों को 
इतने भास्ोन काल का ठद्दगना ईसाई मत को नींव के लिए धझअकामतः एक घातक 
जोट देख पड़ती थी ॥ पत्तपातयुक्त योख्पीय पाग्रिडत्य की इन ध्यवस्थाओं में, पिनकाट 
साहब यद्द घताकर बड़ी भारी सेवा करते हैं. कि वेद केवल ओ को दी कदा 


जा सकतता है | ब्राह्मणों, उपनिषदो, आरणयऊों, ओऔत सत्ों ओर वेदांगों का उद्देश 
फेचल संहिताओं की व्याख्या करना दे, इसलिए वे निश्चय ही वैदिक हैं, परन्तु चेद 
नहीं । शेष सब पुस्यके दशन, नाटक, स्खतियां, मद्याकाव्य आोर पुराण निस्संदेद,ही 
धधदिक है । उन्होंने चेदांयों, ओत सुत्रों, आ्यारश पकों खोर ब्राह्मणों फे विविय्र काम 
धता कर भी बहुत भल्ना काम किया है। परन्तु थद्द लमस्कना ह्लि कुछ चेदांगों का उद्देशा 
यजन की जिधि झोर ध््चेना चढ़ाने के लिए. उचित ज्योतिष स्वन्धी सप्रय सिखलाना 
था बिल्कुल ठीक नहीं है । कप और ज्योतिष नासक दो, वेदँगों का उद्देश, निम्य 
ही यछ्ष झौर ज्योतिर्विद्याविषयक है, परन्तु न तो यज्तों का मतलब जिधियां दे, और 
न ज्योतिर्विद्या का उद्देश पूजा करने के लिए समय नियत करना है। दोनों का उद्देश 
घैतिक और भौतिक अक्योगड की सवना फे विषयक में विशेष खसमस्याक्रों की व्याख्या 


फंरनों हे, क्योंकि इनको ठीक तौर पर समचत्तेने से ही वेदिक सचाइंयों का अठुभव, 


हो सफता है। घ्योर फिर यह समझ्तना कि ब्राह्मणों में श्लक्ोकिक विषयों का चर्णन 
है ध्योर कि उनका उचष्धारण पहले पहल उस समय हुआ था जवकि “किसी निषेध 
था पझ्ापत्ति फा पहले से ख्याल न था, क्योंकि ऐसी ध्यचस्या में सभावय्ता और 
खेमावजा के सभो मर्नों पर कुछ भी ध्यान न देकर, सरत्त श्रद्धा के साथ निःसंकोच 
होकर ध्यगणित उच्छे्कल बातें कद दी गई हैँ,” ब्राणों से झनमिकज्षता कौ प्रफटः 
करता है, और यद् कियी आकार भी अशेखनोय नहीं है । अकोकिक दिषयों पर इनके 


अन्दर विमश ध्यावश्यक है; घर उच्छुल्डल बातें इसलिए हैं; क्‍योंकि इलाइयों की. 


सरक भद्या अर्गाणत ओर अनगेत्त - पायमार्यिक सथाइयों फ्ी कल्यना नहीं फर 
सकती । हे 24 यू * 2 नि 

सिन्नताओं फो पृथक स्सफर विविध चेद्कि क्षेखों के फाम नियत करने 
पै दम पिनकाट साईथ के साथ सदमत हे) 


ह 


ध्ज घर 


पिनकाट छाहय की चिट्टी का झखर । _ ३१३ 


ख़ुद चेदों फे विपय में हमाय मतभेद वह्ुुत दे । श्राचीच काल में फेचल, तीन 
संदितायें दी मानी जाती थीं झोर कि ध्थर्वघेद को भाषा इतनो आंधुनिर्क दे कि डसे 
छतना ही भाश्रीन नहीं कटद्दा ज्ञा सकता--इन बातों का खजयडन करने को इमें 
ध्याचश्यकता नहीं, फ्योंकि इस चात पर ध्यान न देकर भी फि अथर्वेत्र्‌ परिसापा का 
उपयोग चौथे वेद के लिए होता दे, इसमें स देद नहीं हो सकता ऊफि चौथे बेद का 
उल्नेख दुसरी लेदििताशं में मिलता हे । उद्ाचय्णार्थ देखिए यज्ुर्वेव के ३१वें ध्पध्याय 
का ७वाँ संच--तस्माद यज्ञाद्‌ सरैहुत ऋचः सामानि जज्षिरे छन्दंसि जज्षिरे तसस्‍्मादू 
यज्ञुस्तस्मादजायत । ईश्वरीय भाव सचार वेदों की उत्पत्ति ऋुकू,साम,ऊन्दंसि 
ओभोर यज्ञु नामों के नीचे स्पएतया विजलाई गई दे । यदि छझिसखी फो यद्द सन्देद हो कि 
छन्‍्दस्ति फा झर्थ केवल पश्चास्मक रचना दे भरोर यद् वाकी तीन वेदों को केवल मर्यादित 
फरने के लिए है, तो उसे देखना चादिप्ट कि जशिरे क्रिया रपएतया छन्देसि फे साथ 
झंड़ी इई दे, जिससे साफ प्रकट दे कि चोथे चेद का उल्केख दे। ध्यव यद्द घात 
मालूम फरना योस्पीय पेडितों की ऐतिदालिक घुज्डि के लिए घाकी रद जाता है कि 
पएक्र पुराना चेद दूसरे घेदों फे भो पहले मोजूद था, आर उन्हे यद्द घात भर्ती भांति 
प्रमाणित करदेनी चादिए कि जिस घेद की भोर सेफेत दे बद् हथरवे नहीं ॥ | * 

इस फथन का सूदय कि “कोई सी योरुपीय इस (मथर्व को): द्राक्षण कात्त से 
भाचीनता नहीं समान सकता?” काफो तोर पर स्पणट है । 'इसमे' दिन्दू धम्मे का स्कोत 
दोने के विपय में फेवचल विचिष सेस्फार पद्धतिषों मे यद देखने की जरूएत दे फि 
उत्त भें इस चेद के कितने मन्‍्भों फा उपयोग हुआ है । 

छ्रब दम वाफी तीन वेहों पी तरफ शभ्रातते हैं। इनमें सर प्रत्येक के व्यापारों, का _ 
छुद्ध कान भात करने फे लिए पाठकों को “ वेदों को परिसाषा ? लामक पुरुतक-का 
पाठ फरना चाहिप्ए । परन्तु दम इस सम्बन्ध में यद बता देना चाहने हैं कि योखपीय 
पंडितों फा ध्यूग्वेद को इस कारण सब से पुराना बताना फक्ि यज्ञ और साम के मेत्र सारें 
के सारे या उनका कुछ भाग ध्यूक संदिता में पाया ज़ाता है | इस बात को प्रकट फेरता 
है फ्ि उन्हें उन परिवर्तत्नों का ज्ञान नहीं जोफि घेदों के स्व॒रों फे, कारण आशय भोर 
सम्बम्ध दोनों में पैदां दो जाते हैं। स्व॒रे फा योख्पीय छोगों-को घहुत कम शान दें। 
सीनों येदों में घद्दी मेत्र सिन्न-र स्व॒रों भोग,सिन्न + देवताओं के लाथ पाये जाते 
है।इस थात को चादे कोई किली एक के वाकी दो से पुराना घोने का अमाण मान 
प्ते, परन्तु यास्तव में यद तीनों वेदों के घूल घाकक्‍यों के स्वतस्त्र दोने का ममाण दे। . 

धय दम ऋग्वेद फो छषेते हैं जिसमें से कि योख्पीय पंडित दूसरे दो घेद' लिकत्ते 
हुए यतलाते हैं। हम इसकी “खरत्त झौर सीधी शैली” और “यथाथे घणेन की 


झशछ कि शुरुदत व्तेस्त/चली । 





प्भ्न्ज्ज्ख््च्््य्स्ख्ख्म््यच्स्स्स्त्सम्ज्ख्च् 


लाफ ओर नीरस रोति” पर बिचार नहीं फरेंगे, क्‍योंकि यह सुन्नचत्‌ छोकफोक्ति-- 
बुद्धि पूर्वक वाक्य ऊृतिवेंदे, अर्थात्‌ चेदों में सब कहीं उच्चतम छुछ्ि: को दिखलाने 
चाल्े चाक्‌ भ्रवन्‍ध मिलते हैं, मिविचाद रूप से भलिद दहै। इसके ध्यतिस्क्ति, झैलाकि 
जैमिनि ने स्पएतः प्रमाणित किया है, वेद “पेतिद्ालिक सुग के भी घडुत पहल्ते के 
मानव-हृद्य के रवासाचिक उद्गार ” नहीं, प्रत्युत थे उस समय की घार्मिप्िक 
आारशाष्पों के ईश्वरीय ध्यन्तःप्रधाद हैं, जोकि इत्तिदाल रूपी ऊंज्ञीर की पहली कही 
बनाता है | वायवल के रंग में रंगे हुए पठक के किए. यह कबच्पना करत्तेना सुगम 
'है कि यह फा मतलच “पूजा की सरत स्वाभाविक क्रिया? है, परन्तु एक सरत्त 
ज़िला फे लिए, जब तक फि वद् प्रतिनिधिस्वदूप प्रायश्वित्त के अक्भुत सिद्धान्त 
का मानने याला न हो ईसाई संसार का यश ( बलिदान ) न दी "सरल झोर न हो 
झुघासाचिक पूजा की क्रिया? है । निश्चय ही उपयुक्त सिद्धाल्त इसके अतिरिक्त 
यह ध्यधाश्मिक विश्वास कि परमात्मा खुशामद से और सेट चढ़ावा लेकर शान्त 
आर प्रसक्ष किया जा सकता है, इस प्यनगल कथन फा हेतु हो सकता है कि 
“यजन सरत्त और स्वासाविक पूजा को क्रिय । “यज्ञ, जिलका ध्यजुवाद योदपीय 
छोग ध्यपत्ती ध्यनशिशुता के फारण “चलिदान” ( सेक्रिफाईस ) करते हैं, बस्तुतः 
प्राकृतिक नियमों से काम त्लेने को कद्ते हैं । ही 
भारत चर्ष के ऋषियों की धजुमति से इसका ध्यथे जरूरी तौर पर स्वास्थ्य 
विषयक ध्मोर दानशील कामों के लिए इन नियमों का उपयोग करना द्ोगया है| 
इसके ध्यतिरिक्त प्सग्वेद के विषय में यद् कथन भी कि चद “विक्रास की 
सिणिध ध्यवस्थाकों को दिखलाने चालीं” कविताओं का संश्रद है, विचारणीय है | 
किसी नियत नाम रखते चात्ती पुस्तक को देखने पर जो पदला ओर रुवासांबिक 
सेहकर मन पर घेठता दे वद यद् है. कि यह किसी एफ त्तेखक की रखना है । झौर 
- झब तक इसके विपरीत कोई साक्ती या भपाण नपमिते इस संरुफार पर स्वमावतः 
दिध्यासं बना रहता है। दम चेदोंपर सो इलो प्रकाश में बिचार करेंगे। हे 
जब यक कोई विपरीत खाक्ती इसका सत्रयडन नहीं करती यद माना जाता 
है कि वेदों का रचयिता एक ही दे | वेदों फो पह्मवस्था में यद्द चात्ती मुख्यतः दुदरी 
है। एक तो यद कि मैणों के विविध भाग सिन्न मिन्ष ध्सूषियों के ठद्राये जाते हैं 
किस पभरकार उदराये जाते हैँ,.यद फोई बात नहीं; दुसरे, कुछ मंत्र तो "बालकों की 
ही श्रद्धा घाली सरत भाधेनाएं हैं, कुछ बद्धुत दी दाशैनिक हैं, और इनक अत्वावा 
- कुछे श्पष्टतश याजक्रीय दें ?” “यालजकों-की-सी?' ह्ौर -“दाशेनिक” बाते दोनों पक ही 
क्नोत से महीं निकत सकतीं, झयौर न ही -शायद्‌ थे प्यक ही युग सें दो सकती हैं, इस 


पिनकाट साहब की चिट्टी का उत्तर ७ १४ 


किए न क्रेचल विचित्र काल ठदयना ही जरूरी छुतआा बल्कि वेदों के भिन्न मित्न 
भागों के सिन्न सिश्ष रवयिता भी माचने पड़े । मेन्नों मं दिखजाये हुए विकास को 
विविध अचस्थाओओं का ऐसा प्रमाण होने लू सचाई के अन्वेपी ओर चेदों के निष्फ्पट 
सिद्यार्थी के लिए यद्द ध्याचश्यक हो जाता है कि चद्द ध्यानपुर्वेह्न देखे फि इस 
परिणाम की सचाई का साथ ध्याघार इसकी पूर्वेननतिश्ञा की खचाई पर हे। 
चदों के कुछ भाग चालफों-फी-सी'. अद्धा प्रकट करते हैं, योर कुछ “ब्रहुत ही 
दाशनिऋ” हैं! पर हमें देखना चादिए कि कहीं हमारी प्मर्थ करने की रीति, जो 
डस पुस्तक के मिज्र भिन्न भागों में .इतना ,भारी अन्तर ठदराती दे जिसे कि उसके 
मानने घाले जैलाऊि प्रामाणिक ह्यमोए प्रादीन समझते हैं, अशुद्ध न हो ? धपने 
फक्यित अर्था को दुरुसुत ठदराने के जिए समिन्न भिन्न काछों और सिश्न मिक्ष 
रचयिताओं की कछूयना करने की ध्यपेक्षा यद् विश्वास कर लेना ऊफ़ि दसारे हे 
घशुरू हैं ध्पधिक न्‍्यायलंगत दे । 

कई त्तोग घेदों से पेतिहाखिक फिंसछ का पुक्र भल्छुर भयड्धार निकाल रहे 
हैं। किसी पुस्तक में “सोने श्रौर चांदी के गद्दतों, लड़ाई क रथों, वहुसुढ्य चस्तों 
सुन्दर भवनों, शिल्प, वाणिज्य, समुदृ-पात्ञा, विधिविषक्र आचरणों, कर ध्यनेक 
प्रकार के धर्मयाजक ओर साथ “पसुप्त'” लियबा ? शर्थाव्‌ .,सात नवियों का 
उद्लेख मिलता है जो वृस्पुत: सभ्यता की उच्च प्वस्था का ममाण है | चेक्रन नामक 


क्षेखक के ग्रन्थों फा पढ़ने चाला, परीक्षा सुलूक तत्त्वक्षान प्मोर प्ाछुमानिक तर्क 
की सीतियों के विषय में भछचुर झोर श्रद्धायुक प्रबचनों को देख कर, क्‍या गमोघ 


रूप से यद्द परिणाम निफराल ले कि जिस समय पेकन की नोंवचम आर्गनम 
(०१०० 07827००) पहली वार छपा था उस समय बेकुन का जन्म भूमि 
में उच्च कोंटे फी सम्यता का पचार था, फ्रपोकि न केवछ वैज्ञानिक अन्वेषण 
का सारी रीतियां मालूम थे। और उनसे काम लिया जाता था, बल्कि उनका 
प्रसंगतः उल्लेख मिलता है--पह एक ऐसी घटना है जो उन दिलों में 
विज्ञान के साथ पुरे पूरे परिचय को मकठ फरती है 


प्रथ दम ध्याघुनिक ध्याविष्कार की ओर ध्याते हैँ जो यद्द बताता दे कि 
ऋग्वेद के मंत्र, पूछे पचछित मत के मिपरीत, उस घेश क्मौर फछथि के ध्यज्ुखार 
जिसके साथ कि उनका अमिसंयंध किया जाता है, सम्बोधित देवता के ध्यनुखार 
शोर प्रत्येक कविता की लम्बाई के ध्मन्नुलार एक नियत क्रम में रखे हुए दें । यद 
एक ऐसा ध्याषिष्कार है जो ऋग्वेद के एक दज्जार ओर स्तारद मंत्रों का एक 


छ्र्‌ न ५ ' श॒ुरदच्च क्तेलापली । 














सेभद दोने पर एकदम प्रक्राश डालता है । ये मेत्र दस भागों था मेंडलों में विमक हें। 
इन में से छः मैडंल परंपरा खे छः प्राचीन वैशों या जातियों में खु॒श्ज्षित ग्दे हैं। याकी 
चार एफ भावीन यघ की ध्यन्छान-विधि के साथ, यजन पर चढ़ाये जाने यात्ते - 
पवित्र रस की स्तुति फे साथ, ओर पोयणिक फ़ुटकर बातों के साथ भरे पड़े हैं। 
हस सारे का रहरुय यद है कि योसुपीय - पण्डितों को. अभी इस बात फा .फ्ता 
नहीं कि भायीन सास्त में चुद] या कुल जन्म के प्ममुसार बनाया जाता थाया 


विद्या के झचुसखार । पदले को गोत्र या. जातिवेश कद्दते थे ध्योग दुसरे को विद्या कुछ । 
सिश्न २ ध्यृषि या मंत्रों के द्रष्टा, जिनके साथ ध्यनमिशता से मेत्रों का संबंध गांठा 
ज्ञाता है, मंत्रों के द्भष्टा दोंने के फाय्य, - एक दी वियाकुर फे थे न कि एक ही घंश 


था आदि के । 

ऋज्वेद पर दमने अपनी सम्मति थोड़े में कद दी है, प्मोर उसके विषय में 
ज्ञो भ्रांति पेदा दोगई थी उसे सी संच्तेपतः दुर कर दिया. है । ध्वथ एक थात झौर कद्द 

'फर समाप्त करेंगे | ह 
ः यद्द पड़ा शोचनीय घिषय है कि योद्पीय पंडितों ने छः दंशनों को थह्डत ही 
सशुद्ध समझा हे । दुशन उस समय बने थे, जबकि अभी यौद्ध मत का नामोनिशान 
ध था। परन्तु संदिग्धचित्त, नाह्तिक; ओर तके को मानने चाल्ले मनुष्यों को कभी 
कपम्ती नहीं रदी | योख्पीय पंडितों को दुशशनों में जो दियाद देख पड़ता है, उसका 
फारणा दशनफारों का विशाल पक्पोर कल्पनात्मफ मन ओर उनकी निर्मेल्त पूर्यदष्टि 
' और पूप्रेच्ित्तन हे न कि योदध-धस्मैजन्य खुधार की शआांघी का देश में फेल जाना । 
यदद भ्रतिक्तिया तो दर्शनों की धपेक्ता घाड़राचार्य के नदीन वेदान्त में पाई जातो है। 


».. हमें भविष्यतु में कमी ध्यवकाश मिला तो -जो विविध याते इस त्लेस्तर में 
संक्षेप से कटद्दी गई हैं, उन पर दम पूंणे रीति से दिचार करेंगे । | #... 





